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تتناول هذه الحلقة الدراسمة الحادية عشرة موضوعاً جوهرياً 
خطيراً هو الفكر الفلسفي وما اسهم به المؤلفون العرب فيدراسته 
في المائة السنة الاخيرة . والفلسقة تاج العلوم والرابط الاساسي 
بين فروعها » وهي التي تسبغ على الكل معنى وتعين لها اتجاها . 
وقد اسهم العرب القدامى بالفلسفة وقدموا للعالم خدمات على 
جانب عظيم من الخطورة والفائدة . 

وعلى اثر النبضة العربية الاخيرة »بعد قرو من السبات 
والركود » اخذ المحدثون في دراسة التراث العربي الفلسفي وفي 
دراسة التراث الفلسفى عموما . وغاية هذه الحلقة ان تعين على 
وجه التدقيق ما قام به المؤلفون العرب الحدثون في المائة السنة 
الاخيرة في هذا المضمار وان تقوم انتاجهم حق يعرف على ما هو ) 
فلا نسمع متبجح يغالي في دعواه ولا ناقد يممن في غمط الى . 
ومعرفة النفس رأس كل حكمة وبداءة كل تقدم . 

وها نحن ننشر في هذا الكتاب جبود العلماء الذين اشتركوا 
في دراسات الحلقة السنوية لعام 5 6 ملتزمين الى حد يعبد 
النصوص والملحقات "ا قدمها اصحابها . وعسى ان يستفيد 
القارىء من الصواب ومن الخطأ على حد سواء . 


نسه امين فارس 


١5509 حزيران‎ ١٠٠ 


2 م | و صااه ةوفه هه 
بقارا لللخرر فيل لذ 
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انتشرت الطباعة في النصف الثاني من القرن التاسع عشر في لبنان ومصر 
وسوريا انتشاراً واسعاً وتعددت دور النشر » وراح اصحاءهيا يسعون وراء 
الخحطوطات القدية في المكتبات العامة والخاصة لينشروها. وقد شُجّعهم » في 
عملهم هذاء ما ابداه ابناء الاقطار العربية من رغبة في المطالعة واقبالعلى القراءة 
بعد ارن تذوق الشرقيون لذة المعرفة بفضل المدارس الاجتبية والوطنية التي 
افسحت امامبم جال التعل . ْ 

لكن دور النشر هذه عنيت » في الدرجة الاولى » بنثسر الآثار الاديبة » من 
شعر ونثر » والمؤلفات التاريخية والمصنفات التي تبحث في المواضيع الدينية من 
سير وحديث وفقه وتفاسير للقرآن . اما الآثار الفلسفية » فم يكن لها النصيب 
الوافر من النشر» لاسباب عدة » منها قلة الخحطوطات التي عثر عليها الناششروت» 
وعدم الاهتام للموضوعات الفلسفية » وعدم اقبال المثقفين على اقتناء هذا النوع 
من المؤلفات ومطالعته . 

لكن هذا لا يعني ان الكتب الفلسفية ظلت مبملة اهمالاً ما) في النصف 
الثاني من القرن الماضى > فقد نشر منها عدد ضثيل في الشرق وفي اوروبا. وكان 
المستشرقون قد بدأوا يبتمون للآثار الفلسفية العربية » وللتر مات العربية 
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والسربانية للفلسفة البونانية » خاصة بعد ما نشر السمعاني مصنفه الضخم 
« المكتبة الشرقية » ( روما و١١‏ 1780 ) التي كشف لعاماء الغرب عمسا 
في الشرق من كنوز فكرية وفلسفية » وحثت المستشرقين على ارتباد الاقطار 
الشرقمة والتنقسب فمها عن المخطوطات القديمة فأغنوا بها مكتبات اوروبا » ثم 
اكبوا على دراستها وتبويمها وتعريف الناس بها عن طريق الفبارس والدراسات. 

وكانت الفلسفة العربية معروفة في الغرب منذ القرون الوسطى عن طريق 
الترجمات اللاتينية . وقد تزايد اهام عاماء القرن التاسم عشر لما » وراحوا» 
فوق ذلك » بهتمون لمصادرها » اي للترجمات القديمة التي تعتبر نقطة الانطلاق 

وراح بعض المستشرقين ينشرون اللوائح بامماء المترجمين والترجمات التي 
قاموا بها وما يعثرون علمه من هذه الترجمات . 

ولا بد هنا من الاشارة الى ان ما قام به المستشرقون في هذا المضمار »> مع ما 
له من قممة عاسة ©» وما اداه من خدمات لتاريخ الفكر العربي » ظل في جملته 
مفتقراً الى عنصر اسامي من عناصر البحث العامي . فالفلسفة العربية مدينة 
في نشأتها وفهمها وتطورها للمفكرين السريان. وقد اشار الى ذلك رينان اشارة 
عابرة 2١١‏ » لكنه لم يحاول بحثه بحثاً كافياً » وجاء بعده كارا دى فو '") 
واولري *'' ومرا بالموضوع مر الكرام . وللآن م تظبر دراسة وافية تبين العمل 
الذي قام به السريان في تمثل الفلسفة اليونانية ونقلها الى العرب » مع ارن هذه 
الدراسة ضرورية لفهم الفلسفة العربية فها صحيحا » وفهم الاتجاه الذي اتخذته» 
وكثير من العناصر التي دخلتها . فاسحى بن حئين » وابو شر مى ونحمى بن 
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عدى الذبن اخذ عنهم العرب مبادىء الفاسفة وتعاموها في ترجماتهم وشروحهم 
ومصنفاتهم ماكانوا الا مكلين للتقليد الفلسفي الذي بدأ به سر جيس الرأسعينى 
وتموفياوس الرهاوي وجورجموس اسقف العرب.وما مدرسة بغداد الا امتداد 
لمدارس الرهاء ونصممين وقنسرين وحران وجندبسابور . 

قال مسينيون في مقدمته لكتابنا « في الترجمات السر بانية والعربية لمقولات 
اريطر "نان المقكلة الى باينا هذا لمشتف عن مكل متتعل اللحة 
الفزامة كلقةعهازها عالية .وقد بن 'اللنقاة ستسون نحا فى اللقة العرية من 
طواعية اشتقاقية ونحوية تمكنها من التعبير الدقيق عن الافكار الفلسفية . واللغة 
العربية اداة طبعة للتبادل العامي والفكري بين الشعوب كا بيّن ذلك الرياضي 
والورع انرون ومقدمة مومرعته الشيرة و كناف الصفاة »..وللعرية:ان 
تقوم بهذا الدور نظراً لموقعها الجغرافي بين الشرق والغرب وللقرون الثلاثة عشر 
من التاريخ الاسلامي التي جعلها في وضع مكنها من هضم التقاليد السامية القديمة 
ومكن العم العربي من تثل العلوم المونانية والابرانية والبندية . وهذا ما بينه 
جورج سارتن في كتابه «المدخل الى تاريخ العم» . ومع ان العربية هي احدث 
اللغات السامية » فاها تفوق السريانية من حيث قدرتها على التعبير الفلسفي كا 
وق كفيفتيا الميرانة من نيت الطواعية والافتفاق :للك قال مسشيون فى 
العربية انها لغة « الحكمة » ولغة « الالحام » لانها تركز الفكر السامي في حديقة 
التأمل الباطن . 

قد تبدو هذه الملاحظات للقارىء السطحي بعيدة عن موضوعنا » او غريبة 
عنه » لكنها » في نظري» تدخل في صيمه لانها تبرز الجو الفكري الذي يحب 
على كل من يعنى بتحقيق النصوص الفلسفية العربية ونتشرها ان يعيش فيه ويستمد 
منه نبجه في العمل . وهذا يبدوا لنا بوضوح عندما نلقي نظرة على نوع الآثار 
الفلسفمة الماقمة . 
(5 -متر8 مممتميعب وعنهز فصمك ماماوتيق 0 وعتموم)م دما عجمه6 لتلفقطك 
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تقسم الاثار أله لفلسفمة العر بية . 

وتختلف النصوص الفلسفية عن غيرها من النصوص العربية » لانها تبحث في 
بالعلوم الدخيلة كل عم م يكن معروفا عند العرب قبل اختلاطبم بالشعوب ذات 
الحضارات العريقة » ثم جاءهم من هذه الحضارات عن طريق النقل . فاصبحت 
الآثار الماقية من هذه العلوم (في حقل الفلسفة خاصة) ثلاثة اقسام : 
3 الترحمات . نيا الشروح . ح. التصانيف . 


؟1. الترحمات . 

وهي تشمل كل ما نقل عن اللغات الاجنببة من يونانية ولاتبنية » وهندية 
ونال رغوقاء :هده الترحات كل عن > عنبانها تقل رابا عن اللفة القدية 
الاصلبة » ومنها ما نقل اولاً الى لغة سامية اولى هي السريانية » ثم نقل النقل 
بعدئذ الى العربية . 

وهنا تجحدر الاشارة الى ان السواد الاعظم من النقلة م يكونوا من العرب» بل 
كانت العربية بالنسبة اليهم لغة اجنبية . فبذا حنين ابن اسحق الذي كان يجيد 
المونانية والفارسية والعرببة فضلاً عن لغته السريانبة » كان كثيراً ما ينقل الى 
السريانية اولاً ومنها الى العربية » وهذا يحي بن عدي التكريق وابو بشر مق 
بونس القنئي اللذان كانا يحبلان المونانية فينقلان الى العربية عن ترجمات سربانية 
قديمة يعود عبد بعضها الى ما قبل الفتح العربي . ولما كانت السريانية لغتهم 
الاصلية» ادخلوا في العربية مفردات وتعابير جيدة م تكن مألوفة لدى الكتاب 
العرب » حتى ان هذه الترجمات احدثت في العالم العربي انقلاباً فكرياً وثقافياً 
ولغويا منقطع النظير في تاريخ الحضارة الانسانية يفوق الانقلاب الذي احدثته 
«النبضة» في اوروبا في القرن الخامس عشر المبلادي . 

وم يكن المترجمون نقلة فحسب »© بل كانوا الى جانب ذلك شراحاً . قال 
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الدكتور ابراهم مدكور : «دوقد ادى النقلة (للفككر العربي) » الى جانب عملهم 
الرئسي ( كنقلة ) خدمة جليلة . فرغبتهم في نشر المعرفة حملتهم على تصنيف 
مؤلفات في موضوعات مختلفة من طب وطبيعيات وكيمماء وفلك ورياضيات 
وفلسفة . وهذه المؤلمات * او المداخل » وفقاً للتسمسة الوضعمة الى اطلقها 
عليها اصحاءها » نشرت الشعاعة الاولى للدراسات العقلية في العالم الاسلامي . 
وهي عبارة عن ملخصات تعطي القارىء فكرة جملة عن العلوم المءروفة آنذاك» 
ويكون اكثرها عملا يساعد علىتعمم العم ونشره» عقبته دراسات التخصص 
والاحاث العميقة التي سيقوم بها المسامون في مدارسهم الختلفة 7 ع . 

وهكذا يكون النقلة قد ادوا الى الفكر العربى والى الثتقافة الاسلامية 
علامات حل بتشر الثقاقات الأعتدبة بن العرب رتيسطها © فشفوا الطريق لن 
جاء بعدهم وعبدوها » وامئوا الاتصال بين العالم الحليني والعالم العربي في القرون 
الوسطى » لان النصارى اللاتين في الغرب قد عرفوا مفكري المونان » اول ما 
عرفوهم » عن طريق العرب . وم من اثر يوناني قم فقد نصه الاصلي وحفظته لنا 
الترجمات العربة او الترجمات اللاتبنية والعبرية المنقولة عن العربية . 


ب. الشمروح . 

م يكن النقلة مترجمين فحسب © بل كانوا شراحا ايضا » كا تدين من النص 
الذي ذكرناه آنفاً للد كتور ابراهم مدكور. وكانو يحرصون على مقابلة الحطوطات 
وذكر الفروقات بينها » كا يحرصون على ترجمة الشروح والتعليقات التي يقعون 
علمها ويزودون ترجماتهم بهذه الشسروح وهذه التعلمقات البى تساعد على فهمبا . 
فاما جاء فلاسقه المسامين ولجأوا الى هذه الترجمات ل يجدوا امام اعينهم نصوصاً 
غامضة جافة . و لما حاواوا تفسير الكتب الفلسفية التي وقعوا على ترجماتها » 
كانوا يسلكون في عملهم السبيل التي سلكها النقلة والشراح قملهم . فلا فرق بين 
ماقام به الفارابي مثلا في هذا المضمار » وما قام به قبله ابو بشر متى او اسحق 

1. قضة2 رعطهجة علصمط غ1 قصمل غأمغذتجخ'0 «صمموع:0'.] ,ترهءعا5180‎ 4 ١0) 
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بن حنين» وماكان يقوم به قبله| نقلة السريان وشراحهم من بولس الفارسي الذي 
كتب الفلسفة البونانية بالسريانية الى يعقوب الرهماوي واثاناسيوس البلدي 
وس رجلس الرأسعيني وسواهم . 

لكن اكثر هذه الشروح قد فقد وم يصلنا منه الا القليل الكافي ليمكننا من 
الحكم على طريقتها وقيمتها . ولعل ما ساعد على فقده ان الشروح التي كتبها 
فلاسفة العرب والتى امتازت عنها بصفات عدة » افقدت الحاجة اليها » فحلت 
الاخيرة محلا . ْ 

لا نعرف فبلسوفاً عربياً م يكرس قسطا وافراً من نشاطه لتلخيص الكتب 
الفلسفية القديمة وشرحبا . فاكثر ما تركه الفارابي شروح وتلخيصات » ولابن 
سينا م للفارابي في هذا الحقل . اما ابن رشد » فالمشبور ان له على ارسطو ثلاثة 
شروح : الاكبر والاوسط والتلخيص . ويعتقد الدكتور احمد فؤاد الاهواني ان 
لابن رشد شرحين فقط . وقد بنى حكمه هذا بعد النظر في التسختين 
المخطوطتين من «كتاب النفس» » الاول « التفسير » وهو الذي يبدأ فبه بنقل 
فقرة من ترجمة احد المتقدمين مثل حنين بن اسحى او اسطاث ثم يشرع في 
التفسير والتعليى والشرح. والثاني «التلخيص» الذي يضرب فيه صفحا عن نص 
كلام ارسطو ويحمل مذهبه » وقد يزيد عليه او يرجح رأي احد المفسرين 
والفلاسفة على آخر . )١‏ 

وقد تسرع الدكتور الاهواني في حكمه هذا الذي بناهه على النظر في 
مخطوطتين لكتاب واحد . اما الحقيقة فبي ان لابن رشد شروحا ثلاثة : 

الاكير » وفبه يثبت الشارح فقرة لارسطو مئقولة الى العربيه ثم يشرع في 
شرحها شرحا مسبباً » فبأقي شرحه اطول من النص الارسطوطالسي» وهذا ما 
سبدو واضحاً في شرح كتاب «المقولات» وتفسير ما «بعد الطبيعة» الذين حققها 


: القاهرة‎ ٠ الدكتور احمد فؤاد الاهواني . تلخيص كتاب النفس لابي الوليد بن رشد‎ )١ 
. ١56٠ 
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ونشرهما المرحوم الاب بويج » وكا يبدو ايض في شرع «١‏ السماح الطميعي » الذي 
حققته مع الاب ويلبم كوتش ونعد نشره الآن . 

والاوسط: وفيه ينقل فقرات طويلة من ترجمة احد المتقدمين » وعندما تبدو 
له بعض الكامات او الآراء غامضة » بشرحبا بكامات وجيزة » كا هي الحال في 
تلخيص « كتاب النفس » لارسطو ال حفوظ في مخطوطة عبرية من المكتبة الوطنية 
فيباريس ( تحت رٍ ٠١٠١.‏ عبري) والذي حققته واعده للطمع. وهذا اوله: قال: 
دلما كنا نرى ان المعرفة النظرية من الامور الميلة النفيسة » وكنا نرى ان العلوم 
النظرية يفضل بعضها في هذا المعنى بأحد امرين ©» او لمجموعها » وهماشرف 
الموضوع ووثقة البرهان الحاصل في تلك الصناعة » وكان العم بالنفس قد اجتمع 
فمه هذان الامران : (اعني شرف الموضوع ووثاقة البرهان) » وجب لمكان هذا 
ان نؤثر التككلم في هذا العلم على غيره (من العلوم التي لا تساويه في هذين المعنيين» 
وان نقدم العناية به على غيره ) وههنا سبب آخر ايضاً داع للتككم في هذا العلم 
وذلك ان المعرفة بأمر النفس نافعة في كل عم يقصد تعامه ( وذلك لامور ثلاثة : 
أما من قبل ان معرفة مبادىء كل عم هي حاصلة في هذا العم » واما من قبل ان 
غيرها تستعمل اصلا موضوعا ما تين فبها كالحال في العم الالهي » واما لان جل 
معرفة ذلك العم لايحصل الا بمعرفتها ) كالحال في العم الطبيعي فان ( جل نظر 
صاحب العم الطبيعي هو في الحيوان ولا يتم العلم بالحيوان الا بمعرفة النفس (التي ) 
هي اشرف مبادىء الحيوان . » 

وقد وضعنا بين هاتين العلامتين ( ) مااضافة ابن رشد من شرح على كلام 
ارسطو . 

والاصغر : اي التلخيص ( ولا عبرة للتسممة لاننا لا نعتقد ان ابن رشد قد 
اعتمد في شروحه تسسة موحدة ) ''2 © ومنه النص الذي نشيره الدكتور 
الاهواني وشروح اخرى عديدة > « يضرب فبها ابن رشد © كا يقول الدكتور 


. راجع المقدمة التي وضعبا الاب بويج لتفير ما بعد الطبيعة ص الا‎ )١ 
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الاهواني 4 صفحا عن نص كلام ارسطو ويحمل مذهبه © وقد بزيد عليه » او 
يرجح رأي احد المفسرين والفلاسفة على آخر . ومن هذا النوع جموعة :الرسائل 
المسماة » بالرسائل الطسيعية الصغرى « ( 8118:دنةآ8 08و25 ) التى نورد على سبيل 
المثان قدصا عن طرعة ارو قد فويما » اردان تلعيص كتاب:واطنن 
والحسوس » » الحفوظ بالحرف العبري في المخطوطة ٠١١5‏ المذكورة آئفاً : 
«ولما تكلم في كتاب «الحبوان» فياعضاء الحبوان وما يعرض لهاء وتكم بعد هذا 
في كتاب «النفس» وفي اجزاءا الكلية » شرع هنا في التكل في القوي الجزئية » 
وتمبيز العام منها لميع الحبوان من الخاص . وباملة فهو يفحص ها هنا عن القوى 
الِى توجد للحبوان من جبة ما هو متنفس »© . 

وهي تشكل القسم الاكبر والاهم من الآثار الفلسفية العربية » لانها تعطينا 
فكرة الفبلسوف العربى متحررة نوعاً ما من الفلسفة القديمة او من النصوص التي 
اعتمدها الفلاسفة في دراسة هذه الفلسفة . ومن هذه التصانيف نستطيع انف 
نؤرخ الفلسفة العربية ونحدها ونعرف ما فببها من تقليد ونقل » وما فيها من 
محاولات توفيق » وما فيها من ابتكار وابداع . 

فنظرية العقل للفارابي مثلآ ونظرية الفيض المتعلقة يها تعلقاً وشقاً » وهما 
نظريتان قدر لما ان تحلا المحل الاول في الفلسفة العرببة وفي الفلسفة اللاتبنية 
في القرون الوسطى »© تحملان طابع الفارابي الخاص © ولا يمكننا فهمهما الا اذا 
اعتبرناهما وسيلة لجأ اليا الفارابىي للتوفيق بين معطبات الفلسفة ومقتضيات 
الدين » ومحاولة عقلية للتوفيق بين الحككة والشريعة » وان كانت العناصر الاولى 
هاتين النظريتين موجودة في كتب ارسطو ومصنفات افلوطين وشروح امونبوس 
واسكتدر الافرودسى . ولقد اخطأ رينان خطأ فادح عندما قال ان الفلسفة 
لوي لبت ١‏ لسن ابر ا كا اعزدو م يا 

وكا ان الترجمات والشروح تناولت جميع اقسام الفلسفة من منطق واخلاق 
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وعل نفس وسياسة وطبيعيات والببات وسواهاء فان التصانيف ايضا قد تناولت 
الموضوعات ذاتها . لكن الشروح ظلت متقيدة بالكتاب المشروح » تتبع فصوله 
ولا تخرج عن مضمونه » اما التصانيف فاها بدت متحررة » وقاما نحد تصنمفا 
واحداً» حتى عند ابن رشد الذي يعتبر يحق اقرب الفلاسفة المسامين الى ارسطو» 
لا يحتوي على عناصر مختلفة من بونانة وغيرها . 

ومما لاريب فيه » ولم يعره مؤر و الفكر الاسلامي ما يستحقه من العناية » 
ان الشرق الاسلامي لم يعرف الحضارة اليونانية الصافية » اي تلك الحضارة التي 
نشأت ف العالم الموناني الاغريقي وتطورت فيه تحت تأثير عوامل ذاتية » انما 
عرف الحضارة الملمنية » وهي الحضارة التى نشأت عن تفاعل الفكر اليوناني 
الاصيل مع الافكار والديانات الشرقية الي تسريت اليه بعد فتح اسكندر 
القرنين للشرق وخاصة لمصر وفارس والهند . فنحن اذا قرأنا مصنفات الفارابي 
وابن سينا واخوان الصفا مثلآً » نحد فبها مزيجا من العناصر الافلاطونية 
والارسطوطاليسية والاشراقية » كا نرى هنا وهناك آثراً قوية للرواقية 
والفيثاغورية والمانوية والمرذكية »كل ذلك مسيوكا في قالب اسلامي. 

وما يجعل للفلسفة العربية طابعاً خاصا » هو اعتاد بعض الكتب المنحولة 
التي نسبت خطأ الى ارسطو ككتاب «١‏ اثولوجما » وكتاب « التفاحة » وكتاب 
«الخين اللحض»» وغيرها. اضف الى ذلك العناصر الاشراقية التيتيدو في مؤلفات 
الفارابي وابن سينا واخوان الصفا» وتظبر بكل وضوح في مؤلفات شهاب الدين 
السبرودي . 
اهمية اعتبار هذا التفسم في تحقيق النصوص الفلسفية ونشيرها . 

يقالان الغاية منتحقيق النصوص العربية ونشرها هيان يضع الناشر بين يدى 
القارىء نصوصاً صحمحة غير محرفة » ونحن نعتقد ان هذا ليس غاية بل وسملة. 
فالفاية الاخيرة من هذا العمل هي الوصول الى معرفة الفكر العربي في ينابيعه 
ومصادره وتطوره وعلاقاته بغيره من افكار الحضارات التى اختلط بها العرب 
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وتعرفوا المها وتفاعلوا معبا . والاعتّاد على النصوص الاصلمة المحققة المنشورة 
نشراً عامياً صحمحاً هو السدمل الوحمد الى هذه المعرفة . 

فاذا لاحظنا ان االقسم الاكبر من علوم المونان ومعارفهم قد انتقل الى 
القرون الوسطى في الغرب عن طريق العرب حينئذ تبدو لنا بوضوح اهمية 
الاحاث الرامية الى تتبع الطريق التي سار عليها الفكر اليوناني عبر الاجيال . 
واذا فبما ما كان للسريان والصابئة من فضل في نقل هذه العلوم الى العرب» تبين 
لنا ان تحقبق النصوص الفلسفية ونشرها لا يأقي بالمنفعة المرجوة منه ولا يفي 
بالغرض المقصود » الا اذا كان هناك تصمم عامي مدروس» وخطة للعمل محدودة 
وامكانات عامية ومادية كافية . 

اما التصمم » فيمكن ان يكون مطابقا للخوط الكبرى التالية : 

٠ ١‏ البحث عن الخطوطات التي حفظت لنا الترجمات وما رافقها من شروح 
وتعلمقات ومقدمات ومقارنات ونشره . ويفرض هذا النشر » لكون عاميا » 
ان يجمع اكبر عدد يمكن العثور عليه من النسخ للمخطوطة الواحدة » والمقابلة 
بينها وفق لقواعد سنأقى على ذكرها فما بعد . 

فاذا كانت هذه الترجمات قد نقلت مباشرة عن اللغة الاصلية » وجب اركف 
يضع الحقق امام عينيه النص الاصلى ,هذه اللغة » ( ولميع هذه النصوص الباقية 
طبعات عاسة دقيقة ) » وذلك لامقابلة بين الاصل والترجمة» لا لتصحمح الترجمة » 
وهذا ليس من حق المحقق » بل للتئبت من ان القراءة صحيحة » وانه لم يدخل 
الحطوطة تحريف غير مقصود تسهل الاشارة اليه بمقابلة الترجمة مع الاصل . وني 
حال اختلاف النسخ » تمكن هذه المقارنة من الاشارة الى القراءة التي هي اقرب 
من غيرها الى الصواب . 

اما اذا كانت الترجمات قد نقلت عن نقل » نمن الضروري ان يحاول الحقق 
العثور على النقل الاول والمقارنة بينه وبين الاصل من جبة » وبيئه وبين الترجمة 
العربية من جبة اخرى . لكن اكثر الترجمات المتوسطة هذة قد فقد. فعلى 
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الحقق على الاقل ان يككون ماما باللغة التي نقل منها النص العربي » لثلا يقع في 
الاخطاء التي وقع فيها تكاتش ''' مثلاً عندما حاول» في مقدمته القيمة لكتاب 
«الشعر» لارسطو ان يعلل بعض الاساليب المتبعة في الترجمة العربية » وم يفلح» 
لانه ل يحاول ان يتصور النص السرياني المعترض بين المونانية والعربية . 

؟ ٠‏ البحث عن الشروح والتلخيصات ونشرها . وهذا ايضاً بفرض الرجوع 
الى الاصل لان الشروح والتعليقات تعتمد دائما ترجمة عربية لهذا الاصل» وتتبعها 
خطوة خطوة. مما يصح فيتحقيق الترجمات يصح ايضا فيهذا الباب» ولا يحوز في 
هاتين الحالتين الاعتاد على ترجمات حديثة للنص الاصلى » حتى ولا الى ترجمات لم 
يقع عليها الشارح او الملخص من الترجمات القديمة » لان الفرق بين نقلين لنص 
واحد قد يكون كبيراً يحمث لا تحدي المقارنة نفعاً. ونحن نورد على سدمل المثال» 
نقلين مختلفين لنص يوناني واحد » هو نص كتاب النفس لارسطو» احدهما ينسب 
الى اسحى بن حئين وقد نشره عبد الرحمن بدوي '"' » والثاني هو النص الذي 
ذكرناه آنفاً ولخصه ابن رشد : 
الترجمة الي اعتمدها ابن رشد 

قال: لما كنا نرى ان٠المعرفة‏ النظرية 
من الامور المملة والنفيسة» وكنا نرى 
ان العلوم النظرية يفضل بعضها البعض 
بأحد امرين او بمجموعها وهما شرف 
الموضوع ووثاقة البرهان» وجب لمكان 


ترجمة أسحق . 

قال : ان المعرفة بالاشياء ذوات 
السناء والشرف © وقد بيفضل بعضها 
بعضا اما لاستقصاء النظر ولطافة 
المذهب » وا مالجليل فضل بعضها 
واعجوبتها. فالواجب علبنا تقدم خبر 


النفس من اجل ماتين الصورتين : 
وذلك ان المعرفة بها قد توافق كل حق» 
لاسبا العم بالفرع > وذلك انها كأولية 
للحبوان . 


هذا ان يؤثر التكلم فيهذاالعم علىغيره. 
والمعرفة بأمر النفس نافعة في كلعل يقصد 
تعامه » كالحال في العم الطبيعي » فان 
النفس هي اشرف مبادىء الحبوان . 


)١‏ وعاعامنوترة وعل علناءه2 دعل وستجاءومعطون] عطوةتطمعة عزلا نطنمغةط1 ل 
روهةادة1 سعطءقتطعوقعع 5ع علقفيكا ععل مم ةالصتد0 عذل لست 


؟) تحقرق مطبعة النبضة الصرية » مصر ١984‏ , 


02 وها 


+. البحث عن المصنفات وتحقيقها ونشرها . وهنا لا تختلف الطريقة عنها 
في تحقيق ونشر اي نص آخر غير فلسفي» لكن الرجوع الى الترجمات والشروح 
قد يكون مفيداً في حال وجود عدد قلمل من النسخ او وجوه نسخة واحدة 
تصعب قراءتها اما لنقص فيها » او لتحريف ظاهر يجعل فهم النص عسيراً. وقد 
بمّن الدكتور ابراهم مدكور الطريقة الواجب اتباعبا في تحقيق هذا النوع من 
النصوص » وذكر ان اللجنة المكلفة بتحقيق كتاب «الشفاء؛ لابن سينا ونشره» 
بمناسبة ذكراه الالفية » قد اتبعت النبج التالي : « بعد ان جمعت اللحنة اكير 
عدد ممكن من مخطوطات الشفاء » رأت ان تنشر نصاً مختاراً » فقابلت بين هذه 
الحطوطات المختلفة» وحاولت اختشمار القراءة التى اعتبرتها اقرب ما يكون الى 
انمن الذي وخلتة الف > الكثبا ل تي حزن و النض عنهما حم إعلية جب 
النسخ المقارنه »وم تلجأ الى الاختبار والانتقاء الا عند وجود اختلاف بين النسخ» 
لكنها ذكرت الخلافات كلها في الحواثي . وقد راعت» في اختيارها القراءة التي 
اعتمدتها » عوامل عدة » اوها سياق المعنى وتلاحم الافكار » ثم نستى ابن سينا 
في الكتابة والمفردات » والتعابير التي درج على استعالها » والمقارنة بين النص 
والنصوص المشابهة له في مؤلفات ابن سينا الاخرى © وقممة النسخة اللخطوطة 
وقدمها » . 

وهذه الطريقة جمدة لكنها لا تؤمن للقارىء انه امام النص كا خرج من بد 
المؤلف . 
الترجمات اللاتينية والعبرية . 


اثآرت الفلسفة العربية اهام اليبود في القرون الوسطى م اثثرت امتام 
المفكرين من المسبحدين » فعمدوا الى نقلبا الى العبرية واللاتبنية » وقد قدر 
للترججات اللاتينية هذه ولبعض الترجات العبرية ان تبقي محفوظة »© في نسخ 
عدة » في مكتبات الغرب » حتى ان بعض المصنفات العربية التي / نعثر حتى 
الآن على مخطوطات لها » اما لان يد الزمان قد لعست بها » او لاما ما تزال تحت 
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١كداس‏ من الغبار في بعض المكتبات الخاصة » قد حفظتها لنا ترجماتها العبرية او 
اللاتبنية في عدد من الحطوطات لا بأس به . وقد طبع اكثر هذه الترجمات 
اللاتدنية منذ ان عرفت الطباعة في اوروبا واعتمدت لتدريس الفلسفة فى اشهر 
الجامعات . ْ 

فلبذه الترجمات قيمة عظيمة ومن الضروري الرجوع اليبا ايضاً في تحقيق 
النصوص العربية . وهذا ما فعله المستشرقون كلا وجدوا الى ذلك سببلا » وقد 
عثروا فيها على معلونات وقراءات كثيرا ما ظبرت اصح من القراءات التي 
وجدوها في بعض المخطوطات العربية التي وصلت اليهم . 


العلاقة دين النصوص العو بية والنصوص القدعة . 

نحن لا نعتبر ان الناشر يكون قد ادى رسالته العاسة كاملة اذا حصر 
اهتامه في النص الذي ينشره . فللمخطوطات العربية التي حفظت لنا الترجمات 
القديمة صفة خاصة © وقيمة تتعدى قيمتها الفلسفية » استطيع ان اسميها قيمتها 
«الاثرية» . فان عدداً كبيراً من اللحطوطات العربية التى وصلت المنا يعود الى 
عبد لا تعود اليه اقدم الحطوطات البونانية التي نقلت الى العربية وحفظت بنصها 
العربىي ونصها الموناني . ولنأخذ مثلا على ذلك . 

إن اقدم الخطوطات البونانية المعروفة لكتاب «المقولات» لارسطو لا يعود 
عبدها الى ما قبل القرن الثاني عشر فها ترقى الترجمات العربية للمقولات الى 
القرن التاسع » اي انها اقدم منها بثلاث مئة سنة. وعندما حققنا ترجمة اسحق 
ابن حنين لكتاب «المقولات» ونشرناها مع ترجمة سريانية ليعقوب الرهاوي يعود 
عبدها الى القرن السابع © قابلنا بين النص البوناني الذي نشره بكر ه86 في 
طبعة برلين الشبيرة » والنص الذي نشره فايقس »© وقد استخدم كلاهما اكثر 
من ثلاثين مخطوطة يونانبة » فوجدنا انها مختلفان في بعمض القراءات > ويفضلان 
قراءة على اخرى . وقد استطعنا » بفضل ترجماتنا ان نشير الى تقليد قديم يعود 
احياناً الى القرن الثالث او الرابع» وهو تقريبا العصر الذي كتبت فيه الخحطوطة 
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اليونانية التي اعتمدها المترجم »> فكان لهذه الاشارة فضل في ترجيح قراءة على 
سواها » او اعتاد قراءة ثالثة تختلف عنها مع وتبدو اقرب منها| الى الصواب 

وبهذا العمل يؤدي المحقق والناشر الى تاريخ الفكر الشري خدمات جللى 
ا ا 

المصطلحات الفلسفية 

على الحقق والناشر ايض ان يعير المصطلحات الفلسفية اهتّاما زائد ا » فبي 
الاساس في فهم الفكر الفلسفي . ولهذه المصطلحات تاريخ . فاذا قرأنا كتاباً 
فلسفياً غربياً لفبلسوف معاصر » نرى ارى مؤلفه ما بزال يستعمل مصطلحات 
درج عليها الفلاسفة منذ العصور القديمة » واصبح لما تقليد عريق معروف . وم 
تكن لهذه المططلحات ثروتها الفكرية الحالية ومفبومها الفني عندما استعملها 
اول مفكر . لكنها سارت مع الزمن » واقتبست في كل عصر شيئاً جديداً حق 
اصبحت تحمل الموم مدلولاً فكريا وحضارياً قويا . فكامة «عقل» مثلآ غنية 
بكل ما قاله في العقل ارسطو وافلوطين والكددي والفارابي وابن سينا والغزالي 
وابن رشد وتوما الاكويني وديكارت وكانت وبرونشفسك وكثيرون غيرهم » ابا 
كانت اللغة التي عبر فيها كل منهم عن مدلول العقل . 

فعلى الناشر ان يتقصى تاريخ هذه الكلمة » من حيث انها كلمة » وهذا يصح 
في الترجمات خاصة. فعند نشرنا لمقولات ارسطو بترجمة اسحق بن حنين العربية 
وترجمة يعقوب الرهاوي السريانية » عدن الى الاصل البوناني لكل مصطلح 
فلسفي © ثم ذكرنا المصطلح الذي استعمله المترجم السرياني » والمصطلح الذي 
اعتمده الناقل العربي . فمن البونانية الى السريانية » فالعرببة » ثم الى اللاتينية 
التى ترجمت النص العربى » والى اللغات الحديثة التى احتفظت اجمالاً بالتعبير 
اللاقتي نه هلا الاريك المتطلع الفلبنطي © لعفي ما هذا السل من :قاقد + 
خاصة عندما سيعمد احد العاماء الى وضع معجم عامي للمصطلحات الفلسفية 
العربية . 
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فبتضح من كل ما قلناه » ان تحقيق النصوص الفاسفية العرببة ونشرها ليس 
بالعمل السبل » اذا اراد المحقق ان يككون عمله شامل النفع ذا قبمة عامية كبيرة. 
وان هذا العمل يتطلب من المعارف ما لا يتوفر الا نادراً في انسان واحد مها 
اتنسعت معلوماته وتنوعت ثقافته . 


بعد هذه الملاحظات نحدر بنا ان تحدد الانحاث التى نعتبرهما ضرورية عند 
تحقيق نص ف فلسفي ونشره . 

ف لزيا عطق دن رق ره دفر كر النتوانة الى مدان 
لو كل واحد منها يشير في مؤلف قائم بذاته » وماهي في الحقيقة الا عناوين 
مختلفة لمؤلف واحد . 
ان تحمل اسم مؤلفها » او تحمل اسم مؤلف آخر نسبت اليه خطأ . وقد درج 
الشراح انفسهم في اول عبد التفكير الفلسفي العربي على هذا النوع من البحث . 
وهذا مثال من امثلة عده على هذا النوع من التحقيق : قال ابو الخير الحسن بن 


«دواما واضعه فبو ارسطوطالدس بن ننقوماخوس ... وذلك يتبين من كلامه 
فبه وصحة معانيه وذكرهاياه في كتبه الصحيحة النسبة البه ومن شهادة المفسر ين 
الثقاة بأنه له .... وقد زع قوم ان هذا الكتاب ليس لارسطوطاليس لمخالفة 
آرائه فبه رأي ارسطوطاليس. فمن ذلك ما قيل في هذا الكتاب من ان الجواهر 
المحسوسة اول » والاجناس والانواع جواهر ثوان» وزعموا ان هذا مخالف لرأي 
ارسطوطاليس» ومن ذلك ان ارسطوطاليس برئان المضافين معا بالطبع وواضع 
هذا الكتاب يقول ان انواع المعلوم اقدم من العلم » والمحسوس اقدم من الحس » 


م 


ومن ذلك ... وقد حللنا هذه الشكوك في تفسيرن لهذا الكتاب » . 

وقد ذكر الفارابي في كتابة «الجمع بين رأبي الحكيمين» ان التناقض الظاهر 
بين ارسطو وافلاطون حول نظرية المثل برد الى «احدى ثلاث حالات : اما ان 
يكون بعضها مناقضة بعضها » واما ان يككون بعضها لارسطو وبعضها ليس له» 
واما ان يكون لما معان وتأويلات تتفقى بواطنها وان اختلفت ظواهرها » . 
وهنا وجد الفارابي نفسه امام ضرورة البحث في صحة نسبة كتاب «الربوبية» 
الى ارسطو » لكنه لم يفعل » واكتفى بالقول : «الكتب الناطقة بهذه الاقاويل 
اشبر من ان يظن ببعضها انه منحول ©». 

ونسبة كاب الربويمة الى ارسطو كان لها تأثير في يحرى الفلسفة العربية 
بأسرها وكان له اعمق اثر في توجمه الفكر الفلسفي في القرون الوسطى كلها . 
نمن هنا تظبر اهمية البحث في صحة نسبة النصوص . 

. تاريخ التصنيف : إذا اعتبرنا ان الغرض الاول من تحقيق النصوص 
ونشرها هو تسبمل دراسة فلسفة مؤلف ما >2 ودراسة الفكر الفلسفى عامة » 
فان هذه الدراسة لا تكبون صحيحة إلا إذا تقبعنا هذا الفكر في نشأته وغوه 
وتطوره . فالمذاهب الفلسفية كالكائنات الحية » لها تاريخها ولما خط بباني يظهر 
تعرجات الطريق التي تسلكها . فكيف نفهم الغزالي إذا م نراع أرن بعض 
مصنفاته كتب قبل شكه وبعضها في عزلته » وبعضها في آخر حياته » وكيف 
نفهم معنى المنقذ من الضلال إذا / نعلم أن الغزالي وضعه في آخر حماته » عندما 
عاد الى التدريس في بغداد بعد ان عدل عنه في نيسابور » وكيف نفهم مؤلفات 
الاشعري ان ل نفرق بين الكتب التي وضعها وهو معتزلي » وتلك التي وضعها 
لحاربة المعتزلة التي ثار فها بعد عليها واصبح من الد اخصامها . 


جمع الوثائق وتحقيقها 
تختلف هذه الوثائق باختلاف انواع النصوص . فحم الترجمات غير حم 
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الشروح وحم التصانيف غير حكها معا . وقد ذكرنا ما يختص به كل نوع من 
هذه الانواع » فتكتفي هنا بالملاحظات العامة . 

ان الوششقة الاولى هي طبعاً الحطوطة . وقد تحكون الخطوطة محفوظة في 
نسخة واحدة أو في اكثر من نسخة » فعلى الحقق ان يحمع اكبر عدد من النسخ 
الفلسفية العربية هي عادة :. 

. الوثائى العربية من نسخ للنص وشروح له وتعليقات عليه‎ . ١ 

ب. الوثائق اللاتينية لان كثيراً من النصوص الفلسفية قد ترجم الى اللاتينية. 

ج . الوثائق العبرية لان كثيراً من النصوص الفلسفية قد ترجم الى العبرية 
ايض . 

د . الوثائق السريانية في حال تحقيق ترجمة نقلت عن السريانية . 

ه . الوثائق المطبوعة عند وجود طبعات للنص المقصود تحقيقه الا في حال 
وجود المخطوط او المخطوطات التى كانت اساسا للطبعة . 

و . الدراسات القديمة والحديثة حول النص . 


الفهارس 

لابد لكل ناثير ان يكثر من الفبارس التي تمكن القارىء والباحث من 
استخدام الأث المطبوع يسهولة وفائدة . وتقناول هذه الفبارس . 

١‏ . فبرس الموضوعات » واحسن ما وضع في هذا المجال الفبرس الضخم 
الملحق بطبعة فيرمين ديدو ( 21406 مصخي ) لمؤلفات ارسطو وهو بقع في مجلد 
كير لا يقل عدد صفحاته عن غ47 صفحة > ويمكن الماحث في فلسفة ارسطو 
من ان يعود الى نص المؤلف بسرعة ويحد جميعالأماكن التي عالج فيهاالفيل.وف 


موضوعاً ما . 


ومخطوطات ومقالات وفهارس مكتيات عامة ومجلات الخ . 

+ . فبرس امماء الاعلام مع ذكر كل صفحة ورد قيها الامم . 

. فبرس اسماء الاماكن الجغرافية واسماء المدن والشعوب والقبائل . 

ه . ذكر المصطلحات العامة مرتية ترتدبا اححدياً . واذا كان النص الحقق 
ترجمة او تلخيصاً فلا بد من ذكر المصطلح في اللغة التي نقل عنها النص العربي . 

وهناك ايضاً بعض المعلومات الاخرى التي يمكن اضافتب! والتى ترمي الى 
زيادة الفائدة » ومنبا تحليل الكتاب وتحديد العلاقة بينه وبين غيره من 5 ثار 
صاحهة . 


-- نظوة الى النصوص المنشورة - 

ما لا ريب فيه ان المستشرقين قد سبقوا ابناء الضاد الى تحقيق النصوص 
العربية عامة والنصوص الفلسفية بوجه خاص »© ونشرها . وم من مؤلف عربي 
رأى في الغرب طبعات عدة قبل ارن يعرف الشرق فن الطباعة » او تدخله 
المطبعة الاولى . ول يعن نتحقيق المؤلفات العربية ونشرها الا المستشرقورن 
الذين يفبدون العربية ويامون الماما كافيا بموضوع الكتب التي ينشروتها . 

وقد طبقوا في تحقيق النصوص ونشسرها القواعد المتبعة في الغرب» في تحقيق 
المخطوطات القديمة من يونانية ولاتينية وغيرها فاستفادت المطروعات العربية من 
تقليد عامي يرجع الى عهد النهضة الغربية في القرن الحامس عشر . فجمع 
المستشرقون المخطوطات التي تحكنوا من العثور عليها » واعتمدوا ما رأوه 
اصدقها متنا ثم ذكروا في الحواثمي ما تحمله المخطوطات الاخرى من فروقات » 
معتمدين الصدقى في النقل والامانة في الحافظة على محتوى المخطوطات . 

لكن هذا لا يعني ان جميع الذين اشتغلوا في نشر المخطوطات العربية قدموا 
لنا مراجع ذات قيمة عامية لا غبار عليها . بل كثيراً ما اقدم بعض المستششرقين 
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على تحقيق مخطوطات ل يحسنوا قراءتها ولم قكنهم معرفتهم بالعربية من فهم معنى 
النص الموجود بين ايدبهم » فجاءت بعض منشوراتهم مشوهة مشحونة بالاخطاء 
الفادحة . وقد درسنا كتاب المقولات لارسطو »2 الذي حقق ترجمته العربية 
لاسحق بن حنين ونشرها يولبيوس زنكر ''' فوجدنا فيها اكثر من متي قراءة 
خاطئة ما عدا الاخطاء العديدة الناجمة عن المقارنة بين النص العربي والاصل 
الموناني. وفي نص كتاب الشعر لارسطو» الذي نقله الى العربية ابو بشر متى عن 
ترجمة سريانية » اخطاء عديدة وقع فيها مرغوليوث عند ما نشر هذا النص 
لاول مرة سنة ١8419‏ » ولا تخاو النصوص الفلسفية التي حققها ونشرها ديتريصي 
وغيره من المستشرقين من اخطاء ناجمة اكثر الاحيان عن عدم فبم للنص . 

ومع ذلك فان جملةما نشره المستشرقون يمكن اعتباره جموعة مصادر تساعد 
على معرفة النصوص القديمة معرفة لا بأس .ها » لانه جاء اجمالاً خاضعا لقواعد 
عامية دقيقة » قدمت للقراء نصوصاً هي اقرب ما يكون الى النص الأصلى . 

وما ساعد مساعدة فعالة على تدقيى النصوص عناية المؤسسات العامة بها . 
فجمعية المستشرقين الال ان مثلاً قد اعتمدت قواعد عامية دقيقة في التحقيق 
والنشر وطبقتها فها نشرته من نصوص عربية في جموعتها « المكتبة الاسلامية » 
( #عتصواءآ دءعطامناط:8 ) التي شر ف عليها ويديرها المستشرى العلامة ريتر . 
(81065 ). مؤسسة غليوم بوديه ( 8066 وسسواان© ) في فرنسا » وهي تعنى 
بتحقيق النصوص ونشرهما كع من يونانية ولاتشة وغيرما فن اللفات 
الحضارية » كرست قسما من نشاطها لتحقبق ونشر النصوص العربية . والمكتبة 
الشر قبة ( متدمءنوةامطه5 موتطوعة ومهط:وزا8:6 ) التي اسسها المر حوم الاب 
بويج “ ( وموترده8 .3 ) والمحوث والدراسات المنشورة بادارة معبد الآداب 
الشرقية» ادت الى تاريخ الفلسفة العرببة خدمات كبرى بنشر ها نصوص فلسفية 
عريسة لا غبار لها . 


(١‏ بتعطلصعت .ط'!' كتلمل 03034 ...عععميع عمترموعةة) ذتاءام ادم 
.(1846 ,عقأومن.آ) .لآ 
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تحديد القواعد التي يجب اعتادها فى تحقيق النصوص ونشيرها 

لقد قامتمحاو لات عدة لتحديد القواعد التييحب اعمّادها في تحقيق النصوص 
القديمة ونشرها. ولعل اقدم محاولة جدية في الموضوع » هي الت قام بها المستشرق 
المولندي دي غويه ( وزوه »2 ) في مقدمته لن_اريخ الطبري الذي نشره في 
لبدن ( ولام١‏ - ١9.١‏ ). 

وقد نشر الاستاذ صلاح الدين المنجد دراسة قيمة في مجلة معبد المخطوطات 
العربية (دمشق» تشرين الثاني هه5١)‏ ترجمها الاب قنواتي الى الفرنسية ونشرها 
في الجلد الثالث من منشورات المعهد الدومينكاني للدراسات الشرقية بالقاهرة 
( سنة ه946١‏ »حص وه“ - 704 ) . وقد حدد في هذه الدراسة القواعد التي 
حب اعتادها في تحقمق النصوص العربية ونشرها » وتينت هذه القواعد اللجنة 
الثقافية في جامعة الدول العريبة واعتمدتها في نشر المخطوطات . 

ذكر الاستاذ المنجد في هذه الدراسة ان العرب اخذوا » منذ ربع قرن ©» 
يعنون عناية خاصة بنشر الآثار القديمة » ويقتفون ؟ ثار المستشرقين في طريقتهم. 
لكن الذين تنقصهم الخبرة اخفقوا في عملبم وحاولوا ستر فشلهم تحت ستار من 
النقد اللاذع لمستشرقين والازدراء بعملهم . واضاف الاستاذ المنجد ارد هذا 
الازدراء اخذ بالتزايد سنة بعد سسنة » وراح كل ناشر عربي يتبع طريقة خاصة 
ويدعي انها من ابتكاره . 

وقد لاحظت بعض المؤسسات العامية في الشرق اختلاف الطرق المتبعة في 
النشر » فحاولت وضع حد لهذه الفوضى المنبجية . وكان المجمع العامي في دمشقى 
اول من شكل لجنة من الاساتذة والباحثينوكل اليهم امر وضع قواعد ثابتة تعتمد 
في تحقيق ونشر « تاريخ مدينة دمشق » الواقع في تمانين مجلداً . واهم ما توصلت 
اليه اللجنة هو تحديد الغرض من نشر مؤلف ما» وهو »2 في الدرجة الاولى » 
تقديم نص صحمح مع ذكر الروايات المختلفة والفروقات القاثّة بين النسخ 
المتعددة للمخطوطة الواحدة » واعمّاد الصحمح منها واثباته . 
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وشكلت لجنة اخرى في القاهرة » برئاسة الدكتور ابراهم مدكور ©» مبمتها 
كك كتاب «١‏ الشفاء » لادن سدنا . وقد حددت هذه اللحنة ع القو أعد الح 
التسيق .مانب 0 جنة , بعص و 
لا تختلف في جوهرها عن القواعد التى حددتما لجنة دمشقى . 


وهناك دراسات اخرى حول ا موضوع » منبا الدراسة التي نشرها الاستاذ 
عحمد منصور في العدد /ا/ا” والعدد 8١‏ من مجلة الثقافة (سئنة 4؛94١)»‏ والكتاب 
الذي وضعه الاستاذ عند السلام هارون وعنوانه « تحقيق النصوص ونشرها » 
(القاهرة )١964‏ . لكن الاستاذ هارون لم يستفد من الابحاث التي نشرت حول 
الموضوع في اللغات الاجنبية » وم يفراق بين القواعد الواجب اتباعها في تحقيق 
النصوص » والعلوم المساعدة التي تسبل عمل الحقى والناشر . 

اما الاستاذ المنجد » فانه ضرب صفحا عن كل ما بعود الى هذه العلوم 
المساعدة التي يعتبرها ضر ورية لتحقيق النصوص لكنه يفترض معرفتها في كل من 
يقدم على عمل من هذا النوع ويكتفي بتحديد القواع د العامية التي حكن من 
الحصول على نص صحيح . 


.١‏ جمع النسخ وترتيبها ا 

؟٠‏ تحديد فئات النسخ .٠‏ النقطوالفواصل والاشارات 
*. تحقيق النص والغاية منه .5١‏ الاقواس والخطوط والرموز 
4. الرمم اي طريقة كتابة الكلمات ١١‏ . البوامش 

ه. الالفاظ المختصرة م؟. الاجازات والسماعات 

5. الشكل 4 . الفبارس 

. العناوين ه٠‏ . المقدمة 

4. تقسمم النص وترقيمه 5. مسرد المراجع 
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قد قصد الاستاذ المنجد فيمقاله هذا الحد من الفوضى المنتشرة وتحديد القواعد 

ولاشك في ان هذه الدراسة ذات قيمة كبيرة » لكنبا لاتكفي لتكون 
اساسا لتحقيق النصوص الفلسفية ونشرها » وذلك للطابع الخاص الذي تنخذه 
النصوص الفلسفية » والذدي خصصنا القسم الاول من هذه الدراسة لتحديده . 


النصوص الفلسفية العربية المنشورة . 

ليس من السبل ان نحدد بدقه كل ما قام به عاماء العرب ومفكرومم في المائة 
سنة الاخيرة في حقل تحقيق النصوص الفلسفية ونشرها لاسباب عدة اهمها : 

.١‏ ان دراسة من هذا النوع تستغرق وقتا طويلاآً جداً» لأن الكثير من هذه 
المنشورات اصبح نادر الوجود لا يسبل الحصول عليه لفقدانه من المكتبات العامة 
وعدم وجود الفبارس التي تكن من معرفة محتويات المكتبات الخاصة . فالعثور 
علىبعض الاثار المطبوعة يستوجب البحث والتنقيب » ويخضع في -كثير من 
الاحيان لامصادفة. وهذا عمل م ننمكن من القيام به في ظروفنا الحاضرة و كثرة 
الاشغال الرسمية والخاصة المتراكمة علينا . 

؟. ان بعض الرسائل الفلسفية قد طيع في جموعات لاتّت الى الفلسفة 
بصلة . والمجموعة لا تحمل الا عنوان الاثر الاول الذي هو فببا دون الاشارة الى 
الآثار الباقبة » وم يقم احد حتى الآن بوضع فبرست شامل لامنشورات العربية 
براعي فيه الموضوعات »2 ويطلق عليه اسم «فبرست تحليل» . 

+. وهذا هو الاهم » ماذا يقصد في النصوص الفلسفية ؟ وماذا يقصد 
بالفلسفة الاسلامية ؟ فمفبوم الفلسفة قد يضق حتى يقتصر على ما جرت العادة 
بتسميته «عل ما وراء الطبيعة» » ويتسم بحيث يشمل جميم نشاطات الفكر 
البشري. فالفلسفة بعناها الواسم تشمل عل النفس والمنطق والاخلاق وما وراء 
الطبيعة . لكنها تعم ايض علوما اخرى . فالباحث في فلسفة ارسطو يدخل 
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مؤلفاته في الطبيعة والحبوان والآثار العلوية والسماسة من نطاق الفلسفة . 
والماحث في فلسفة المعتزلة بخوض في مذهب الذرة» ومؤرخ فلسفة اخوان الصفا 

وكيف نستطيع ان نتجاهل مافي التصوف الاسلامي وفي كتب الكلام 
والفقه من عناصر فلسفية » وهل تدخل المصنفات الاسماعملية مثلآ في هذا الباب 
ام تبقى خارجة عنه . 

كل هذه الاسئلة تتبادر الىذهن من يحاولمعالجة هذا الموضوع» ولكل جواب 
عنها مبرراته . ولو اردنا ان نتبع راينا الخاص » لكنا نشمل في دراستنا هذه 
كل ما له بالفلسفة علاقة » قريبة او بعسدة . لكننا نرى نفسنا مجيرين على الانتقاء 
والاعتدال » فنقتصر على ماتسرت لنا معرفته من الكتب التى جرت العادة على 
معنا الكقب لتيب #وضدف قو الفبارس تع هده التسية, 


ذوعان من الطرق ا أتبعة في النشر : 

يمكننا ان نقسم الآثار العربية التي نشرت في المثة سنة الاخيرة في حقل 
الفلسفه الى قسمين قسم منها نشر بدون اي تحقيق عامي وقسم نشر مع تحقيق 
عامي تختلف قيمته باختلاف ا لحققين والناشرين . ولس نستطيع القول » بصورة 
اجمالية » ان كل ما نشر في القرن الماضي هو من القسم الاول » يفتقر افتقاراً كلياً 
الى التحقيق ومقارنة النسخ وذكر الفروقات والاختلافات بينها . 
بعض الآثار » لم تنقل عن مخطوطة بل عن نص محقق نشر في الغرب » دورتف 
الاشارة الى هذا النص » وكان الناشر يحرد النص من المقدمات والدراسات التّى 
ترافقه لانها جاءت » في اكثر الاحيان © ان ل نقل في جميعها » بلغة اجندية 
يحبلها الناثير كل الجبل. كا يخردها من الحواشي والفبارس والاشارة الى القراءات 
المختلفة. وكل ما نجده » في بعض هذه المطبوعات» خلاصة قصيرة لحياة المؤلف» 


؟١‎ 


نقلها الناشر عن ابن ابي اصببعة او عن القفطي او ابن خلكان او غيرهم ممن تركوا 
لنا مصنفات في تاريخ الحككاء . 

اما بعض الاثار التق نشرت قبل الحرب العالمية الاخرى واكثر الآثار » التى 
تشترت عدها » .وخاصة فى الثلافن ننه الأخيرة > ابا لا تخاو من التطقيق 
العامي » ويتصف بعضها بصفة الرصانة والخبرة التي تنصف بها الطبعات التي قام 
٠>‏ اسن مرق الغرب + 

ونحن نذكر هنا بعض الآثار المنشورة والطريقة المتبعة في تحقيق النص 
و 

.١‏ رسائل اخوان الصفاء وخلان الوفا 

عني بتصحيحه خير الدين الزركلي 
المطبعة العريبة بمصر > ١41‏ ه 958١م‏ 

بقع الكتاب في اربع مجلدات » وقد صدر المجاد الاول بمقدمة للد كتور طه 
حسين» بحث فيها في اصل اخوان الصفاء والخالة السياسية والفكرية في عصرم» 
وقممة الرسائل » دون ان يتعرض الى النص او ان يحاول اي نوع من التحقيق . 

ويل المقدمة «فصل في رسائل اخوان الصفاء بقم الاستاذ احمد زكي باشا » 
كان قد كتبه سنة م١٠١‏ ه - 1444م > تكملة لتصنيفه المسمى « موسوعات 
العلوم العربية» لا علاقة لما بالطبعة . 

ولا تحمل الطبعة سوى ذلك الا فبارس الاجزاء تشير الى الصفحات الق 
تدأ فبها الرسائل والفضول اللكسلقة بها » وقرم عضن الكلات في اطراعى 
شرحا لغوياً . 

وفي آخر الجلد الرابع نقرأ كلمة الختام للناشر» وقد جاء فيها:«... وكانت 
النية منصرفة » عند البدء به الى ان اتولى خدمته تصحمحاً ومقابلة على بعض 
الاصول التى منها نسخة مخطوطة في دار الكتب الملكية بالقاهرة» ولكن شوونا 
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اعترضت فى السبمل» فحالت بين النية والعمل» فتداول ما كنت مزمعاً الانفراد 
احمد يوسف »> وما هي آثار عنايتهم بالكتاب بارزة بينة في كل صفحة من 
صفحاته » . 

اما اثار هذه العناية فلم نعثر عليها» ولم نتوصل الى ان نعرف ما كان مداهاً. 


؟. النحاة 
في الحكمة المنطقية والالهية 
للشيخ الرئيس ابي علي الحسين بن سينا 
الطبعة الثانية في لاه١‏ ه - 1988 م 
على نفقة الرحالة البحاثة المنقب عن الاسفار النفيسة محمي الدين صبري 
الكردي ١‏ 
وني المقدمة التى وضعها الناشر للكتاب ملاحظات » قد لا تكون بعبدة عن 
الحقيقة » حول الطريقة التي كانت تنشر بها الآثار القديمة » قال : 
دوليعم ارياب الرغبةفياقتناء ما يطبع الآنمنالكتب العامية القديمة؛ومريدو 
النظر فبها والاشتغال بقراءتها » اننا لا نحب ان ننشر منها ما نريد نشره الا بعد 
التحقيق التام من صحته والتأكد من قبول الانتفاع به » وليس هذا خلق القوم 
تحار الكتب والمشتغلين بنشرها ) في هذه الايام فان السواد الاعظم منهم يعثر 
على النسخة او النسختين من الكتاب ويدعو من لا يكلفه مشقة في الانفاق علبه 
ثم لا يكون الا قليل من الزمن حتى نراه قد برز الى عام المطبوعات والذين نسخوه 
سابقا جهال بالفن والذبن صححوه وقابلوا بين نسخه جهال بالفن ايض و كذلك 
الذين اخرجوه الى عالم المطبوعات . فلا تستغرب بعد ذلك ان قلت لك انه 
يخرج وهو مشحون بالغرائب والعجائب من الاغالبط والتحاريف والتغييرات 
والتصحمفات الى غير ذلك من مواضع السقط والخلط .... ان امتياز كتنا 
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بالصحة والنقاء والتبذيب والصفاء غير خفي على ارباب الاطلاع عليها ... » 

أما المخطوطات التى اعتمدها الناشر » و « هزد التنقبح والتصحيح تسهبلآ 
للقارئين » فلا نرى لها اثراً في الكتاب . 
يصعب فبمه من نص ابن سينا » وم يأت التفسير في جميع الاحيان موفقا . 

+«. مقاصد الفلاسفة 

لحجة الاسلام الغزالي 

في المنطتى والحكمة الالهية والحكمة الطبيعية 

طبع على نفقة البحاثة ... محبي الدبن صبري الحكردي . الطبعة الثانية » 
رجب سنة مه١‏ ه.ا كتوير سنة 38 م . المطبعة المحمودية التجارية بالازهر . 

م ترافق الطبعة مقدمة ولا دراسة » بل في آخر كل قسم من اقسام الكتاب 
الثلاثة فبرس اجمالي يشير الى الصفحات التي تبدأ فيها كل مقالة . 

هذه نماذج عن النصوص التي نشرت في الثلاثين سنة الاخيرة وهي خالية تامأ 
من كل تحقيق عامي » وما نشر على غرارها كثير . 

ونرى » لحسن الحظ » الى جانب ذلك عدداً من الآثار الفلسفية لا يستهان 
به » نثسر في الآونة الاخيرة» وقد توفرت فيه اكثره شروط التحقيق العامي التي 
اتدنا على ذكرها . نمن هذه المنشورات : 

.١‏ الترجمات 

ارسطوطالس في النفسى 
«الآراء الطسعية» المنسوبة الى فاوطوخس 
راجعها على اصولا اليوانية وشرحبا وقدم لما عبد الرحمن بدوي 
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مكتمة النبضة المصرية » القاهرة ١9814‏ . 

يبدأ الناشر بتصدير عام « في النفس » لارسطوطاليس . وفي هذا التصدير 
ل ح إلللل لماز ع الجر اوتام وال , يلي ذلك مقال 
في النفس عند العرب » يذكر فيه المصادر التي استقى منها العرب نظريتهم في 
النفس وبعض الكتب التي الفوها في الموضوع . 

وفي مقال ثالث يتعرض الناشر للنص الموناني لكتاب النفس» ويوجز ما قاله 
العاماء الغرببون فيه » ثم يلاحظ ان الترجمة العربية من القرن التاسع الميلادي » 
اي انها اقدم بقرابة قرن من اقدم مخطوط يوناني لديناء نمن الثابت اذن ان النص 
الموناني الذي قامت عليه الترجمة العرببة هو اقدم النصوص اليونانية جميعاً . ثم 
يضف: «والشيء المؤسف له حقا ان المخطوط العربي الذيوردت فبه هذه الترجمة 
العربية هو مخطوط وحيد » فية تحريف كثير » ولهذا امسكنا عن اتخاده حكى| 
بين القراءات المختلفة ». 

يلى ذلك وصف للمخطوط وللصورة الفوتوغرافمة عنه الموجودة بين يدي 
الناشر . اما الاص فقد حققه الناشر على الاصل البوناني وعاد الى هذا الاصل 
احيانا لتصحيح القراءات المفلوطة وختم الكتاب بفبرس لامواد والاعلام . 

فالقسم الاكبر من الدراسات التي تقدمت نشر النص لا تتعلق به مباشرة 

ولا تفيد شيئا في تحقمقه » اما الترجمات اللاتبنية لشرح ابن رشد على كتاب 

النفس » والتي قد تفيد مقارنتها بالنقل الذي حققه الدكتور بدوي افادة كبرى 
فلم يأت الدكتور بدوي على ذكرهاكا/ يأت على ذكر الترجمات العبرية الموجودة 
والتى اشار المها شتاينشنايدر ( :مفنعهطودنه:8 ) في كتابه عن الترجمات العبرية 
للفلسفة اليونانية » ومئك في كتابه ( وطوعة غء ععتدز عتاممعهائطم عل وعوهداءلة3 ) 


؟. الشروح 


نشره وحققه وقدم له 


م 


الدكتور احمد فؤاد الاهواني 

الطبعة الاولى - ١66٠‏ مكتمة النبضة المصرية . القاهرة 

اعتمد الناشير على نسختين »© الاولى نسخة محكتية مدريد والثانة نسخة 
مكشية دار الكتب الملكية بالقاهرة . 

يبدأ الناشر بوصف النسختين وصفا دقيقا مسبيا » ثم يعقد فصلا يناقش فيه 
رأي رينان في ان لان رشد شروحا ثلاثة لكتب ارسطو ويوء كد في مقال ثالث 
ان له شرحين فقط » وقد بينا في القسم الاول من هذه الدراسة وهن البراهين 
التي يقدمها واثيتنا ان لان رشد شروحا ثلاثة لا ششرحين . 

اما طريقة النشر » فمذكرها الناشر بقوله : 
«هناك طريقتان للنشر : الاولى الاعمّاد على مخطوطة تثبت في المتن وتوضع الفروق 
بينها وبين النسخ الاخرى في الحامش © والثانية ادماج النسخ في نسخة واحدة 
يرى الناشر انها البق ما يدرج في النص »> مع اثبات الفروق في الحامش . 

ولما كنا امام مخطوطتين بينها خلاف كبير » فقد آثرنا الطريقة الاولى نعني 
اثبات مخطوطة مدريد في المتن» لانها هي التي ارتضاها ان رشد وصححها » . 

بعد ذلك يبحث الناشر فى قممة الكتاب » ويرى فمه «نهاية ما وصلت المه 
الآراء المختلفة المتعلقة بعلم النفس » منذ ان بسطها ارسطو » الى ان تلقفها 
الشراح بالتعديل والاضافة والبيان ...» «لذلك كان من الواجب علينا كي نفبم 
كتاب ابن رشد ان تتتبع الافكار الرئيسية عند مختلف الشراح السابقين » وهو 
ما دعا اليه ابن رشد في المقدمة بقوله : ان الغرض اثبات اقاويل المفسرين في عم 
النفس وما يراه الى بغرض ارسطو» . لذلك راح الناشر يبحث في : 

النفس والعم الطبيعي ص "١‏ 

من ارسطو الى الاسكتدر صل ه؟ 

نظرية الاسكندر في العقل ص "١‏ 
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نظرية افلوطين ص مم 

نظرية أمسطبوس ص هم 

نظرية الكندي ص 40 

نظرية الفارابي ‏ ص 44 

نظرية ابن سينا ص 5؛ 

نظرية المعرفة والاتصال عند ابي بكر بن الصايغ ص 45 

نظرية المعرفة عند ابن رشد ص اه 

اما في هامش النص » فلم يكتف الناشر بذكر الفروقات بين النسختين بل 
اضاف بعض الشروح والتعلمقات دون الرجوع الى الاصل البونافي لكتاب النفس» 
ولا الى الترجمات العبرية واللاتمنية للتلخيص . 

والكتاب خسال من الفبارس ولائحة المصطلحات » ما عدا الفبرس العام 
للكتاب > وفبرس كتاب النفس لابن رشد . 


خ. المصتفات 
أحصاء العاوم للفارابي 


الناشر دار الفكر العربى . مطبعة الاعتّاد . القاهرة 
(الطبعة الثاني 1445) 


بدأ الناشر بتصدير يحتوي على 


؟. موضوعه : وهو يلخص فصوله مع بعض الملاحظات 
4. اثر احصاء العلوم في العام الاسلامي 
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اثر احصاء العلوم في العالم الغربي 
0. نسبة الاحصاء الى الفارابي 
4. الغرض من هذه الطبعة » وطريقة العمل والنسخات المعتمدة . 
واهدافه ومؤلفاته » ويبحث في الامور التالية : 
- التوفمق بين افلاطون وارسطو 
التوفيق بين الفلسفة الاسلامية والاسلام 
المدينة الفاضلة 
السعادة 
وبعد نشر النص الحقق يضيف البه الناشر تعليقات قممة تقع في ١١‏ صفحة. 
فتعتبر هذه الطبعة اصح ما هو موجود لدينا الآن واتقنه لدراسة احصاء العلوم 
للفارابي . 
بعد هذه الملاحظات العامه » ننتقل الى وضع لاتحة بأهم ما توصلنا الى العثور 
عليه من النصوص الفلسفية التى حققبا ونشرهما الادباء العرب في المئة سنة 
الأخيرة .. 1 
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النمدوص الفلسفية التي حققها ونمرها ادياء العرب 
في المائة سنة الاخيرة 


التوحمات 
ارسطو 


5 كقم روعط20-33ئزة 76291085 وجتاع1 0355 06و جة'0 و65 3رمع03)6 وعيآ 
.48 ,عنمو تاأمطغة') عتمعسصمص] - طننامجرء8 ,080115 [نلوط 1 
وثناماً ع0 عع612: - (82289(آ ع0 وتوعمدء؟ أتنلاممآ'[ 06 مدمقؤوء تاطنط ) 
مم 811 
بعد دراسة طويلة تناولت الترجماتالسريانية والعربية لفلسفةارسطو, 
والطرق الخاصة التي استخدمها النقلةفي التعبيرعن اليو نانية بالعر بيةوالسريانية, 
ثم دراسة دقيقة لترجمة اسحق بن حنين الى العربية وترجمة يعقرب الرهاوي 
الى السريانية » ينتقل المؤلف الى المفردات الفلسفية الموجودة في كتاب المقولات 
لارسطو ويثبتها مع ما يقابلها بالسريانية والعربية واللاتينية ( عن الترجمة 
اللاتينية لتلخيص كتاب المقولات لابن رشد ) ٠‏ 
وقد نشر المؤلف كتاب المقولات في ترجمته العربية لاسحق بن حنين مع 
ما يرافق هذه الترجمة من شروح وتعليقات ارفقها بها الفيلسوف والطبيسب 
النسطوري ابو الخير الحسن بن سوار المعروف بابن الخمار ,2 كما نشير لاول 
مرة الترجمة السريانية لكتاب المقولات بنقل يعقوب الرهاوي ٠‏ 
) راجع الدراسة التي وصعيه رريتشرد فالتزر حول هذا الكتاب في مقاله 
« الترجمة العربية لارسطو »2 1 .هلا ,30.6.1953 ,6 .7/01 ,01818215 ) 


حققه وقدم له عبد الرحمن بدوي 

الناشر مكتبة النهضة المصرية القاهرة مطبعة دار الكتب المصرية في حلقة 
الدراسات الاسلامية ب /ا ب 

الجزء الاول ( ١5548‏ ) يحتوي على مقدمة يعالج فيها الناشر قضيةمنطق 
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وصف مخطوطة باريس ركم 5 عر بي ويذكر انه نشر من محتوياته «كتاب 
المقولات » نشعره زنكر , وكتاب هم العبارة » نشره بولاك ثم الاب بويج ٠‏ 

والحقيقة هي ان الاب بويج نشر كتاب « المقولات » لا كتاب « العبارة » 
على هامس « تلخيص كتاب المقولات » لابن رشد » ولم يذكر الدكتور بسدوي 
اننا نشرنا كتاب « المقولات » بترجمتيه العربية والسريانية ٠‏ وهذا النوع من 
الاخطاء كثيرا ها يقع به الدكتور بدوي نظرا لسرعته في العمل . ولعل هذا ما 
حمل الاستاذ فالتزر على ان يصف ما ينشره بقوله انه « بلا عناية » ( راجع 
محلة ودع 02 3 المحلد السادس « العدد الأول ١‏ ( ص ٠*٠‏ م١٠١‏ ( 
وبيحوي هذا الجزء من منطق ارسطو 

كتاب المقولات ص ١هه‏ 

كتاب التحليلات الاولى ص 5١50-25١١‏ 
الجزء الثاني ( ١959‏ ) 

كتاب التحليلات الثانية ص لا١؟‏ ل 530 

كتاب الطوبيقا ص 5517 - ؟/ا5 


* د فن الشمعر 

مع الترجمة العربية القديمة وشروح الفارابي وابن سينا وابن رشد 
ترجمه عن اليونانية وشرحه وحقق نصوصه عبد الرحمن بدوي 

مكتبة النهضة المصرية ٠‏ القاهرة “ه96١‏ 

يبدأ المؤلف بتصدير عام يتحدث فيه عن « فن الشعر » لارسطو قفسي 
النقد الادبي الاوروبي ٠‏ ثم عن «١‏ النقد الفيلولوجي وكتاب الشعر » ٠‏ وبعد ان 
يحلل بدقة كتاب « فن الشعر » لارسطو , ينتقل الى مصيره عند فلاسفةالعرب 

والكتاب اثر نفيس وفيه دراسات عميقة ومعلومات مفيدة وافرة ٠وكان‏ 
مرغوليوث قد نشر هذا الكتاب لاول مرة في لندن 1841 ء ثم اعاد طبعه 
دراسة عميقة وافية المستشرق تكاتش في فيينا وليبسيك ١9515 - ١998‏ 


5 في النفس لارسطو طاليس ( دراسات اسلامية ١5‏ ) 
الاراء الطبيعية المنسوبة الى فلاطرخوس 
الحاس وا محسوس لابن رشد 
النبات المنسوب الى ارسطوطاليس 
راجعها علىاصولها اليونانية وشرحها وحققها وقدم لها عبد الرحمن بدوي 


4٠ 


مكتبة النهضة المصرية ١9614‏ 

يبدأ الناشر , في مقدمة ضافية بدراسة قضية العقل الفعال عند فلاسفة 
ويبحث بعد ذلك في النص اليوناني لكتاب « النفس » , قبل ان يثبت الترجمة 
العربية لاسحق بن حنين وني آخر الكتاب فهرس المواد والاعلام 
ه ‏ كناب النبات المنسوب الى ارطوطاليس ( دراسات اسلامية ١5‏ ) 

( في اخر الكتاب الآنف الذكر ) 

والنص الذي بنشره الدكتور بدوي من ترجمة اسحق بن حنين باصلاج 
ثابت بن قرة وتفسير نيقولاوس الدمشقسي » تتقدمه دراسة ومقدمسة 
رص !5 - 5ه ) 

وكان الاستاذ آرثر آربري قد نشر هذا النص في مجلة كلية الآداب 
بجامعة فوّاد سنة ١59155‏ 5 


5ه اثولوجيا ارسطوطاليس ( دراسات اسملامية )2 

في مقدمة طويلة » على كتاب عنوانه « افلوطين عند العرب » راح التاشر 
يبحث في تاريخ الربوبية هذا مشيرا الى ١ابحاث‏ هاربروكر . وفاشرو ,2 ومونك, 
وروز »٠‏ وشتاينشيندر وبوريسوف . وهنري ٠‏ وشفايتزر . وروزنتال , 
وبينس ء ويدلي بارائه الخاصة في الموضوع ٠‏ 

وفي الكتاب . بالاضافة الى النص العر بي لكتاب «١‏ اثولوجيا » 
آ ب رسالة في العلم الالهي ص ١85 - ١51‏ 
ب مقتطفات افلاطونية موجودة في مخطوطة مرش رقم 559 ( ص 1١85‏ ) 
ج ‏ الفصول الاخيرة من كتاب ما بعد الطبيعة لعبد اللطيف البغدادي والتي 

تتعلق بموضوع « اتثولوجيا » رص 58١4-١1؟)‏ 

د مقارنة بين « اثولوجيا » و « تاسوعات » اقفلوطين ( ص ١15؟ ‏ 5868؟ ) 
ه ‏ لائحة بالمصطلحات العربية واليونانية ( 55؟ ‏ ٠0ه؟)‏ 
و لائحة بالمصطلحات العربية واللاتينية ( ص 55١‏ - 5905 ) 
ز ‏ فهرسى المواد والاعلام والكتب 

( مكتبة النهضة المصرية )١96٠‏ 


لالس مقالة اللام من كتاب « ما بعد الطبيعة » لارسطو 
نششره لاول مرة الدكتور ابو العلاء عفيفي في مجلة كلية الاداب بجامعة 
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فواد » المحلد الاول » الجزء الاول » ص 88 ١595‏ 0 معمقدمة وترحمة حديثة 
لمقالة اللام بأكملها ٠‏ وقد تعرض الدكتور عبد الرحمن بدوي لهذه النشرة 
بالنقد في مقدمة كتابه ارسطو عند العرب ( النهضة ١9481/‏ ) ص 5 وما بعد 


ثم اعاد نشره الدكتور عبد الرحمن بدوي في كتابه « ارسطو عند العرب» 
ص ١١ ١‏ مع مقدمة وشرح ثامسطيوس لحرف اللام ( ص 5١ 21١5‏ )وشرجح 


) دراسات اسلامية ٠.6‏ مكتبة النهضة )١5217 ٠‏ 


م مقالة لارسطوطاليس في التدبير 

نشر ترجمة هذه الرسالة المنسوبة الى ارسطو لاول مرة , الاب لويس 
شيخو في المشرق , المجلد السادس ( ١909‏ ) ص 5١5‏ -82١1؟‏ 
8 وصايا اقفلاطون لارسطو وارسطو للاسكندر 


رسالتان منسوبتان الى ارسطو حقةهما ونشرهما الاب لويس شيخو في 
المشرق ء المجلد الحادي والعشرون ١9550‏ ) ص رهلا ثلا 


٠‏ اثران لارسطو في العربية 


حققهما ونشرهما الاب شيخو في المشرق , المجلد العاشر ( 1١1-01‏ ) ص 
"ا" ق38ا؟ و "١5-5١١‏ 


؟ - الاسكئدر الافرودبسي 

مقالات [لاسكندر الافرودبسي نشرها الدكتور عبد الرحمن بدوي في 
كتابه ارسطو عند العرب ‏ دراسات اسلامية 3 الجزء الاول 

مكتبة النهضة المصرية ١9151‏ 

في هذه المقالات 

١‏ «دهقالة الاسكتدر الافروديسي في القول في مبادىء الكل بحسبراي 
ارسطوطاليس الفيلسوف » ٠‏ نقلها من السريانية الى العربية ابراهيم بن 
عبدالله النصراني الكاتب ومن اليوناني الى السرياني ابو زيد حنين بن اسحق 

( الدراسة ص ١ه‏ 65950 ٠‏ النص ص ”ه8؟ ‏ /الا؟ ) 

5 « كلام الاسكندر الافروديسي نقل سعيد بن يعقوب الدمشقي » 
وهو بحث في هذه المسألة « هل المتحرك على عظم ماء يتحرك في اول حر كتسه 


1" 


على اول جزء منه ام لا » 

( الدراسة صن ؟0 ب 55 النص ص 07/8؟ - 1580 ) 

“"' ل «١‏ مقالة الاسكتدر الافرديسي في الرد على كسنوقراطيس في ان 
الصورة قبل الجدس واول له اولية طبيعية » ٠‏ ترجمة ابي عثمان سعيد بن 
يعقوب الدمة 

( الدراسة لاه 55 النص ص 58١‏ - 585 ) 

 :5‏ « مقالة للاسمكندر في انه قد وان ان يلح الملمد وبعزن مها عق 
رأي ارسطو » ترجمة ابي عثمان الدمسقي ٠‏ 

( الدراسة ص 5ه النص ص ”58 ) 

ه  «١‏ مقالة للاسكندر في ان القوة الواحدة يمكن ان تكون قابلةللاضداد 
جميعا على رأي ارسطوطاليس » 

( الدراسة ص 5ه النص 85؟ - 588 ) 

1 «مقالة الاسكندر في ان المكون اذا ( استحال ) استحال من ضسده 
ايضا معا على رأي ارسطوطاليس » 

( الدراسة ص 5ه النص ص 85؟ ‏ 5848 ) 

لا « مقالة الاسكتدر في الصورة وانها تمام الحركة وكمالها على رأي 
ارسطو » 

( الدراسة ص 5ه النص ص 898؟ 550 ) 

م «١‏ مقالة الاسكندر في اثيات الصور الروحانية التي لاهيولى لها على 
رأي ارسطو » 

( الدراسة ص 6 النص ص 2-55١‏ ؟ؤ9؟_) 

؟  «١‏ مقالة الاسكندر في ان العقل أعم من الحركة على رأي ارسطو » 

رالتراسة ض كة - امسر عر 0 2 001 

ا ل ا د يك 


عمرو الطبري عن أبي بشر متى بن يونس القنائي » 
( الدراسة ص 5ه ٠‏ النص ص 598 - 508 ) 


5 م - ثامسطيوس 
في مجموعة ارسطو عند العرب لعيد الرحمن بدوي 


١‏ « مقالة امسطيوس في الرد على مقسيموس في تحليل الشكل الثاني 
والثالث الى الاورل » 
( الدراسة ص 5١‏ 55 النص 9١؟ ‏ 59598 ) 


1 


؟ ‏ « مقالة اللام شرح ثامسطيوس ترجمة اسحق بن حنين » 
(ص 9؟598-5؟) 
؟ ‏ رسالة دامسطيوس في السياسة 


حققها ونشرها الاب لويس شيخو في المششرق المجلد الثامن عشر(١؟15١)‏ 
ص 8٠١‏ - 889 


المطبعة الكاثوليكية بيروت 195١‏ 1477 


4 - فمتاغو رس 
وصية فيتاغورس الذهبية نقل ابن مسكويه ٠‏ حققها ونشرها الاب لويسس 
شيخو في المشرق »2 
المحلد الرابع )1١950١(‏ ص 36١5‏ س3 


6 - هرمس 
معاذلة النفس حقق النص وقدم له وأعده للنشر الدكتور عبد الرحمن بدوي 
( الدراسات الاسلامية  ١9‏ ) مكتبة النهضة القاهرة ١968‏ 


واعاد طبعه باردنهور سنة ١417/5‏ وقداستخدم الدكتور بدوي في تحقيق 


5 - فاوطر خس 
الاراء الطبيعية المنسوب الى فلوطرخس 
راجعه على اصوله اليونانية وشرحه وحققه وقدم له عبد الرحمن بدوي 

( الدراسات الاسلامية  ١35‏ ) مكتبة النهضة القاهرة ٠ ١965‏ 

الكتاب من نقل قسطا بن لوقا اليلعيكي الذي ذكر عنه الدكتور بدوىي 
الشيء الكثير في مقدمته للاراء الطبيعية ص ١‏ 57 وهي مقدمة قيمة فيها 
الكثير من المعلومات 2 وخاصة عن المخطوطة الوحيدة التي حفظت لنا الرسالة 
والتي تحتوي على 5/8" رسالة ذكرها الدكتور بدوي ٠‏ 
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ب ابرقلس وباعمءط 


» كناب « الخير المحض » المعروف عند اللاتين تحت عنوان « في الاسباب‎ ١ 
مكتيةالنهضة المصرية , القاهرة‎ ٠ ١9 دراسات اسلامية‎ ( ٠ و0 هلآ‎ 
النص ١-"؟") قدم الدكتور بددوي للكتاب‎ ٠ -5 المقدمة ص‎ ( 5 
مقدمة تقع في +؟ صفحة. وكان الاب قنواتي قد نشم في بروموزووة]! .هآ دمع ه1613‎ 
دراسة طويلة تحت عنوان : 61م عهلآ‎ ) 1١١ المجلد الأول ص ”ا‎ 


عطونة ”وزوتنة 0 106" تمل مماأئلة6 نشر في اخرها مقطعين من الكتاب هع 
ما يقابلهما من النص اليوناني ٠‏ 


؟ - مسائل في الاشياء الطبيعية لابرقلس 

حققه وقدم له الدكتور عبد الرحمن بدوي في ( دراسات اسلامية ب )1١9‏ 
مكتبة الذهضة المصرية القاهرة ١900‏ ( المقدمة ص ”5 النص ص 55 ل 58 ) 
ترجمة اسحق بن حنين ٠‏ 

المخطوطة تذكر فرقليس كرمؤلف للمسائل ٠‏ ويتساءل الدكتور بدوي 
عما اذا كان فرقليس هذا هو ابرقلس الذي لم يجد بين مؤّلفاته ما يشير الى 
انه صاحب هذا الكتاب ٠‏ 


حجج في قدم العالم لابرقلس 

حققه وقدم له الدكتور عبد الرحمن بدوي في ( دراسات اسلامية ١9‏ ) 
مكتبة النهضة المصرية » القاهرة 6 ( المقدمة ص ٠ 5652-٠‏ التنصص ص 
5-2:) 


م افلاطوت 


٠١‏ كتاب الروابيع 

حققه ونششيره الدكتور عبد الرحمن بدوي مع تقدمة في ( دراسات اسلامية 
١9‏ ) مكتبة النهضة المصرية القاهرة ٠ ١9606‏ الكتاب يبحث في صناعة 
الكيمياء » وقد نسبه مؤلفه الى افلاطون ووضعه بشكل حوار بين احمد بن 
الحسين بن جها بختار والناقل ثابت بن قرة ٠‏ 

مقدمة الدكتور بدوي ص "5 55 ٠‏ وصف المخطوطات ص 580 55 
النص ص 5590-1١١9‏ ) 


؟ ‏ وصية افلاطون في تأديب الاحداث 


ترجمة اسحق بن حنين نشرها الاب لويس شيخو في المشرق » ( المجلد 
التاسعم ( ١905‏ ) ص لالاة - 3475 
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رسالة قديمة منسوبة الى افلاطون 


تبحث الرسالة في الحزن وقد نشرها الاب شيخو في المشرق ٠‏ المجلد 
العشرون ((9؟؟5١‏ ) ص 895-4885 ٠‏ 


هه فرفوريوس 


ايساغوجحي 

لفرفوريوس الصوري ٠‏ نقل ابي عثمان الدمشقي مع حياة فرفوريوس 
وفلسفته ٠٠٠‏ نشر احمد فؤاد الاهواني ٠‏ دار احياء الكتب العربية ٠‏ 
القاهرة 1١9655‏ 


النصوص 
ادلعدي 


رسائل الكندي الفلسفية 
حققها واخرجها مع مقدمة تحليلية لكل منها وتصدير واف عن الكتدي 
وفلسفته محمد عبد الهادي ابو ريدة ٠‏ ملتزم الطبع والنشر دار الفقكلر 
العربي , مطبعة الاعتماد بمصر ١559‏ ه ب 1968٠‏ م ٠‏ الجزء الثاني ٠١1/5‏ / 
1١56‏ 
يحتوي الجزء الاول على الرسائل التالية : 
١‏ كتاب الكندي في الفلسفة الاولل ( ١33750-4١‏ ) 
؟ ل رسسائل الكندي في حدود الاشياء ورسومها ( ١93 1١515‏ ) 
د ه« د «الفاعل الحق الاول التام الخ ( )١84--1١48‏ 
5ع 8 , د تناهي جرم العالم ( ١91752-16‏ ) 
ه86 3 ,2 د مائية ما لا يمكن ان يكون لا نهاية له وما الذي يقال لا 
نهابة له ( )١98- 1١595‏ 
5 رسالة الكندي في وحدانية الله وتناهي جرم العالم ( 5١07-5155‏ ) 
٠7‏ كتاب الكندي في علة الكون والفساد ( 8١؟‏ 0 97" ) 
م رسالة الكندي في الابانة عن سجود الجرم الاقصى ( 598 - 59١‏ ) 
9-5 ,2 «دانه توجد جواهر لا اجسام ( ؟31؟ ‏ 515 ) 
٠س «١‏ 0 « القول في النفس ( ٠7ا؟:  258٠‏ ) 


ك1 


) 585 ( كلام للكندي في النفس‎ ١ 
)51١- 585 ( رسالة الكندي في مامية النوم والرؤيا‎ ١١ 
)؟ه84-5١؟( ه «العقل‎ « ١> 
) 539/5 هد « كمية كتب ارسطو ( 9ه"‎ «١ - 15 
٠ اما الجزء الثاني الذي عع الدكتور ابو ريده الرسائل الطبيعية‎ 
: فيحتوي على الرسائل التالية‎ 


١‏ كتاب الجواهر الخمسة » لم يصل الينا النص العربي لهذا الكتاب وكان 
المستشرق السينو نا اولظ و عو ا اليه و 1 
قاثبت الدكتور ابو ريدة الترجمة اللاتينية ووضع له ترجمة عر بية جديدة 


]انه رسالة في الابانة عن ان طبيعة الفلك مخالفة لطبائع العناصر الاربعة 

ا رسالة الكندي الى احمد بن المعتصم في ان العناصر والجرم الاقصى 
كرويه الاشكال ٠‏ 

 :5‏ رسمالة في السبب الذي له نسبت القدماء الاشكال الخمسة الى 
الاسطقسات 

ه ‏ في الجرم الحامل لطبائع اللون من العناصر الاربعة والذي هو علة اللون 

في العلة التي لها تكون بعضي المواضع لا تكاد. تمطر 

في علة كون الضباب 

في علة الثلج والبرد والرعد والزمهرير 

في العلة التي لها يبرد الجو ويسخن ما قرب من الارض 


٠‏ في علة اللون اللازوردي الذي يرى في الجو في جهة السماء ويظن انه 
لون السماء 


١‏ - في العلة الفاعلة للمد والحزر 


ل ابس جد قف 


؟ ‏ يتاب الكندي الى المعتصم بالله 

نشره وحققه وقدم له الدكتور احمد فؤاد الاهواني ٠‏ وقد اخذ الكتاب 
من مجموعة مخطوطة في مكتبة اياصوفيا » مصورة ف القاهرة بدار الكتب 
المصرية تحت رقم 555؟ ٠‏ وقد وصف المجموعة في المقدمة وما فيها من رسائل 
دار احياء الكتب العربية الطبعة الاولى ,» القاهرة م/95١ ٠‏ 


و1 


 "“‏ رسالة العقل 
نشرها وحققها وقدم لها الدكتور احمد فؤّاد الاهواني ٠‏ وقد وصف 
المخطوطة التي اخذ عنها في كتاب الكندي الى المعتصم بالله » ص 5٠‏ وما بعدها 
وقدم للرسالة بصفحتين ثم نشرها في ملحق رابع لكتابه « تلخيص كتساب 
النفس » لابن رشد 
( المقدمة ص ٠ ١99-١93‏ النص 1178 )١14١-‏ 
مكتبة النهضة المصرية ٠‏ القاهرة ١96٠+‏ 


- رسالة الهاشمي الى الكندي ورد الكندي عليها 

حققها ونشرها حمدي البكري ٠‏ مجلة كلية الآداب المصرية ( العدد 

؟ - قسطا بن لوقا 

رسالة الفرق بين النفس والروح 

نشرها عن مخطوطة واحدة الاب لويس شيخو في المشرق في مجموعة 
عنوانها « مقالات فلسفية قديمة » ١91١١‏ ص 0-1١١0‏ 8؟١‏ 
١‏ كتاب النفسر 

المنسوب لاسحق بن حنيلن 

وجدت الرسالة بدون عنوان 2 ويظن الناشر انها قد تكون ترجمةلشرح 
امسطيوس على كتاب النفس لارسطو » نقله اسحق بن حنين الى العربية من 
نسخة رديئة ثم اصلحه بعد ثلاثين سمنة بالمقابلة الى نسخة جيدة ٠‏ 


نشر الكتاب الدكتور احمد فؤاد الاهواني فيملحق ثالث ( « تلخيص كتاب 
النفس » لابى الوليد بن رشد ( مقدمة ص ٠ ١71! ١١6‏ النص ص 1١758‏ - 
) مكتبة النهضة المصرية ٠‏ القاهرة ١96٠‏ 


غ -الحسن بن سوار 


في ان دليل يحيى النحوي على حدث العالم اولى بالقبول من دليل المتكلمين اصلا 


حققه ونشره الدكتور عبد الرحمن بدويى في كتابه « الافلاطونية المحدثة 
عند العرب » ( الدراسات الاسلامية ل ١9‏ مكتبة النهضة المصرية, 
القامرة ٠ ١9086‏ 
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ه - الفارابي 


ل ا والهند ( حيدر اياد 
الدكن ) واستانبول ثم اعيند طبع هذه الرسائل في ان العربية في 
مجموعات او منفردة ٠‏ 


فمن المجموعات : 
١‏ كتاب الجمع بين داب الحكيمين افلاطون الالهي وارسطوطاليس للشبيخ 


الامام الملقب بالمعلم الثاني ابي نصر الفارابي وهو يحتوي على ثمانية رسائل ٠‏ 
طبع على نفقة الحاج عبد الرحيم المكأوي الكتبي ٠‏ القاهرة ١9-1‏ 


اما الرسائل التي تحويها 0 
١‏ كتاب الجمع بين رابي الحكيمين ٠ ٠‏ ص ؟ 0 "٠١‏ 


ب مقالة في اغراض الحكيم في كل مقالة من الكتاب الموسموم بالحروف وهو 
تحقيق غرض ارسطوطاليس في كتاب ما بعد الطبيعة ٠‏ ص 5١‏ - 55 


ج ‏ هقالة في معاني العقل ٠‏ ص 54 ؟5 

د رسالة فيما ينبغي ان يقدم قبل تعلم الفلسفة ٠‏ ص 55 598 
ه ‏ عيون المسائل ٠‏ ص 59 لاه 

و رسسالة فقصوص الحكم ٠‏ ص لاه /الا 

ز ‏ رسالة في جواب مسائل سئل عذها ٠‏ ص ”لا ١و‏ 


ح ‏ نكت ابي نصر الفارابي فيما يصح وما لا يصح من احكام النجسوم 
ص ٠١5-59١‏ 


والطبعة رديئة لا مقدمات لها ولا فهارس ولا اي نوع من انواع التحقيق 
؟ - الثمرة المرضية في بعض الرسائل الفارابية 

فيها الرسائل التالية : 
١‏ كتاب الجمع بين رابي الحكيمين اقلاطون الالهي وارسطوطاليس 


ب كتاب في اغراض الحكيم في كل مقالة من الكتب المرسوم بالحروف وهو 
6 الس 0 


د رسالة فيما ينبغي ان يقدم قبل تعلم الفلسفة 
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له عيون المسائل 
و رسيالة نصوص الحكم 
ز ‏ رسالة في جواب مسائل سثل عنها 
ح ‏ - نكت ابي نصر الفارابي فيما يصح وما لا يصح من احكام النجوم 

هذه الطبعة لديتريصي في ليدن عام ١856‏ وقد نشرت مرات عديدة ,2 
احيانا بتمامها واحيانا في اجزاء منها ٠‏ وتحت عناوين مختلفة منها مجموعة 
فلسفة ابي نصر الفارابي التي ذكرناها وهبادىء الفلسفة القديمة القامرة 
٠*٠ ٠‏ ويذكر مسينيون للمجموعة طبعة ثالثة في القاهرة ١109‏ في مكتبة 
سوق عكاظ كما يذكر الاب بويج طبعة اخرى ( راجع بويج . رسالة 


في العقل ص )م 
© ما ينبغي ان يقدم قبل تعلم فلسفة ارسطو وعيون المسائل في النطفق 
ومباديء الفلسفة 

مع شرح وجيز وترجمة المألف ٠‏ نشرها اصحاب المكتية السلفية 
بمصر ١95١٠١‏ 


؟: ‏ رسائل الفارابي 
يحتوي هذا المجموع على الرسائل التالية : 
١‏ الجمع بين رابي الحكيمين افلاطون الالهي وارسطوطائيس 
ب - الابانة عن غرض ارسطوطاليس في كتابه فيما بعد الطبيعة 
ج - مقالة في معاني العقل 
د فيما يلبغي ان يقدم قبل تعلم الفلسفة 
ه ‏ عيون المسائل 
و - النكت فيما يصح وما لا يصح من احكام النجوم 
ز - مسائل فلسفية سئل عنها 
ح - نصوص شردها محمد بدر الدين ١‏ لحلبي في د نصوص ٠ » ١‏ 
مطبعة السعادة ٠‏ مصر /ا١-9١‏ ٍِ ا 
ه ' مبادىء الفلسفة القديمة 
مجموعة فيها : 
١‏ ل كتاب ما ينبغي ان يقدم قبل تعلم فلسفة ارسطوطاليس 


6: 


مطبعة المؤيد ٠‏ مصر ١94٠١‏ 

ومن الرسائل المفردة : 
١‏ احصاء العلوم 

نشرتها جماعة احياء الفلسفة بتحقيق الذكتور عثمان امبن بالقاهرة ٠‏ 

الطبعة الثانية ٠‏ دار الفكر العربي ٠‏ مطبعة الاعتماد ١9159‏ وكان قد 
ظهر للكتاب طبعة اولى في مكتية الخانجي » ١5‏ 

وكان الشيخ محمد رضا الشبيبي قد عثر في النجف على مخطوط يرجسع 

تاريخه الى القرن الثالث عشر الميلادي نشره في مجلة العرفان بصيدا لصاحيها 
عارف الزين ( المجلد الرابع ١‏ ) وقدم له بمقدمة جيدة لكنه لم يقابل 
الملخطوط بأي مخطوط آخر ٠‏ وقد صحح فيه الكثير لكن النصص ما يزال مليئا 
بالتحر يف ٠‏ 

اما طبعة الدكتور عثمان امين فانها تمتاز عن الطبعات السابقة بمقدمتها 
التي حوت كثيرا من المعلومات عن الفارابي وفلسفته ٠‏ 


؟ ‏ كتاب الجمع بين رأبي الحكيمين افلاطون الالهي وارسطوطاليس 

قدم له وحققه الدكتور البير نصري نادر ٠‏ المطبعة الكاثوليكية ب 
ببروت ١95٠‏ 

اول هن طبع هذا الكتاب ديتريصي في ليدن سنة 6966 ثم ظهرت في 
مصر طبعة اولى عام ١١508‏ ه / لا عل لع لي ا 
تجر يدها من الشروح والمقابلة بين النصوص ولت هذه الطبعة في مصرطبعات 
اخرى تجارية لا تزيد عليها شيئا ٠‏ 

ولم يعتمد الدكتور نادر في طبعته على مخطوطات جدددة بل اورد ما 
ذكره ديتريصي من اختلافات بين النصوص لكنه قدم للكتاب بلمحة عن 
الفلسفة اليونانية وعن انتشار الثقافة اليونانية وترجمة التراث اليوناني 
الى العر بية ٠‏ 

ثم وضع الناشر مقدمة تحليلية للكتاب بعد نبذة عن سيرة المؤلف ٠‏ 

المقدمات : ص ٠ 78-1١‏ النص : ص ١6م ١١٠١‏ 


 '“‏ كتاب اراء اهل المدنية الفاضلة 


قدم له وحققه الدكتور البير نصري نادر المطبعة الكاثوليكية بسيروت 
وكان ديتريصي قد طبع الكتاب لاول هرة عام ١850‏ في ليدن وظهرت 


اه 


طبعة اولى له في مصر عام 1١555‏ ه / 1107 م معتمدة على طبعة ليدن - كما 
اعيد طبعه اكثر من مرة دون اي تحقيق او مقابلة مع مخطوطات جديدة ٠‏ 

وقد قدم الدكتور نادر للكتاب في صو الملاحظات التي ابداها الاستاذ 
يوسف كرم وضمها الى الترجمة الفر نسية للكتاب التي نشرها عام ١5589‏ 
( المعهد الفر نسي للاثار الشرقية في القاهرة ) 

فى آخر الطبعة معجم لاهم الكلمات الواردة في كتاب اراء اهل المدينة 

الفاضلة وفهرس المواد ٠‏ 

وكان هذا الكتاب قد طبع في ليدن ه1"5١‏ وفي القاهرة . مطبعة النيل 
١٠١:9‏ ه و 0؟؟٠١‏ ه ومطبعة السعادة ١١55‏ هم 


:- مقالة في قوانين صناعة السعراء 

نشرها الدكتور عبد الرحمن بدوي في كتابه ارسطوطاليس : فن الشعر ٠‏ 
مقدمة ص "اه 055 النص ص ١598 ١55‏ ( دراسات اسلامية ‏ 8 ) 
القاهرة ٠ ١96539‏ 


ه ل فلسفة ارسطوطاليس واجزاء فلسفته ومراتب اجزائها والموضع الذي 
منه انندا واليه انتهى 

حققه وقدم له وعلق عليه الدكتور محسن مهدي ( جامعة شيكاغو ) ٠‏ 
لجنة احياء التراث الفلسفي العربي ٠‏ دار مجلة شعر ٠‏ بيروت ١93١ ٠‏ 

يقول الناشر في مقدمته «ه ان نص « فلسفة ارسطوطاليس » الذي ينشر 
هنا لاول مرة هو هو الجزء ء الثالث والاخير من كتاب لابي نصر الفارايبسي سنماه 
مفاعة الإتدلسي و كتاباقي اغراض فلسفة افلاطون وارضظر طاليسن + وينتناء 
ل وارسطوطاليس 2« وسنماه القفطيه كتابفلسفة افلاطون وارسطوطاليس» 
وقد طبع الجزء الاول من هذا الكتاب المسمى « تحصيل السعادة » في حيدر 
آباد » ونشر الجزء الثاني ( المسمى « فلسفة افلاطن » ) في لندن سسنة ١9547‏ م 


وقد حوت هذه المقدمة دراسة عالجت فيها : 
أ تحقيق هوية كتاب « فلسفة افلاطن وارسطوطاليس » للفارابي : 
١‏ وصف صاعد الاندلسي للكتاب ٠‏ ص ٠١‏ 
؟ تحقيق نص عنوان الكتاب ٠‏ ص ١١‏ 
“ابن رشد وكتاب الفلسفتين ٠‏ ص ١6‏ 
 :5‏ التلخيص العيري لفلقيرا ٠‏ ص ١8‏ 
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ه ‏ العثور على أجزاء النص العربي للكتاب ٠‏ ص "١‏ 
17 هل نص فلسفة ارسطو تام او ناقص ٠‏ ص 9" 
7 تأريخ تأليف الكتاب ٠‏ ص 5؟ 

ب - وصف النسخة الوحيدة للاصل العربي 
١‏ وصف مخطوطة آيا صوفيا ٠‏ ص *؟ 
؟ ب خصائص رسمها ٠‏ ص 9؟ 

ج - وصف التلخيص العبري 
١‏ غرض « راشيت حكمه » ٠‏ ص 0" 
؟ ‏ النسخة الاصل العربية التي لخصها فلقيرا ٠‏ ص ١1؟‏ 
طريقة فلقيرا في تلخيص التص العربي + ص 5/8 
5 التلخيص العبري وتحقيق النص العربي ٠‏ ص 59 


ويتبعذلك حواشي المقدمة ( ص 55 ) ومراجع المقدمة ( ص 55 )و تفسير 
الرموز ( ص ”5ه ) ٠‏ اما النص فقد نشر في الصفحة 9ه الى الصفحة 7١+‏ , 
جاء بعده الحواشي ( ص ١١7‏ ) وثبت اوائل قفقرات النص ( ص ١79‏ )وثبت 
أسماء كتب ارسطوطاليس الواردة في النص ( ص ١87‏ ) وفهرس الاعلام 
الواردة في النص ( ص ١89‏ ) واضافات واستدراكات ( ص )١9٠‏ 


5ه رسالة ابي نصر في السياسة 
حققها ونشرها الابلويس شيخو فيالمشرق (المجلدالرابع) ص58 57و55 


وردان سنا 

٠)ه‎ ١+١1/ منه الطبيعياتوالالهيات ( طبعة حجرية فيطهران سنة‎ ١ 
وقد اشتملت هذه الطبعة على الفن الاول من « الطبيعيات » والفن الثالث من‎ 
٠ الالهيات » مع شرح آغا جمال الدين الخواغساني في الهامش‎ « 

ولما لهذا الاثر النفيس من كبير اهمية , في تاريخ الفلسفة العربية وفي 
تاريخ الفكر الانساني , تقرر طبعه طبعة محققة كاملة » فتألفت لجنة فيالقاهرة 
بمناسبة الذكرى الاله ية لابن سينا وكل اليها هذا العمل الجبار . وهصي ما 
تزال حتى الآن تتابع عملها ببطء تحت اشراف رئيسها الدكتور ابراهيتم 


؟ه 


مدكور , وقد نشرت حتى الآن ( او اعدت للتشي ) : 

١‏ - المدخل : تحقيق الاب قنواني والاستاذين المرحوم محمود الخضيري 
واحمد فؤاد الاهواني , تقدمة الدكتور ابراهيم مدكور ٠‏ القاهرة ١9465‏ 

ب العبارة : اعده الاستاذ محمود الخضيري لكن موته المفاجىء حال دون 
نشره حتى الآن ٠‏ وقد أخذ الاب قتواني والاستاذ احمد فؤاد الاهواني على 
عاتقهما دفع هذا الجزء للطبع 

ج - المقولات : تحقيق الاب قنواتي والاساتذة المرحوم محمود الخضيري 
واحمد فؤاد الاهواني وسعيد زايد ٠‏ وقد صدره الدكتور ابراهيم مد كور 
بمقدمة بحث فيها في مقولات ارسطو وترجماتها العربية ثم انتقل الى المقولات 
من كتاب « الششسفاء » واشبعها درسا وتحليلا ( وقد نشرت مجلة المههمد 
الدومينيكاني للدراسات الشرقية 141080 هقدمة الدكتور مدكور بنصها 

د. البرهان : حققه وقدم له الاستاذ ابو العلاء عفيفي وقد اعاد النظر فيه 
القاهرة ٠ ١9605‏ 

وكان الدكتور عبد الرحمن بدوي قد نشر هذا القسم من منطق الشسفاء 


تحت عنوان : 
البرهان من كتاب الشفاء 

حققه وقدم له الدكتور عبد الرحمن بدوي ( الدراسات الاسلامية -18) 
مكتبة النهضة المصرية ٠‏ القاهرة ٠ ١5015‏ في مقدمة طويلة حافلة بالمعلومات , 
درس الناشر كتاب اليرهان لارسطو ثم تتبع هصير التحليلات الثانية في العالم 
العربي وراح بعد ذلك يحلل «٠‏ البرهان » لابن سميئا ٠‏ وذكر ان ابن سينأ 
اعتمد على ترجمة ابي بشر متى وشروح تامسطيوس والفارابي . 

في اخر الكتاب فهرس لبعض المفردات العربية مع ذكر اصلها اليوناني ٠‏ 
د - السفسطة من كتاب الشفاء 

حققه وقدم له وعلق عليه الد كتور احمد فؤاد الاهواني وكد اعادالنظر 
فيه وكتب له مقدمة الدكتور ابراهيم مدكور ٠‏ 

منشورات وزارة المعارف ( ثقافة عامة ) بمناسسبة الذكرى الالفية لابن 
سينا 5 القاهرة سسنة مه9١‏ 5 

يدرس الدكتور الاهواني في مقدمته كتاب السفسطة لارسطو وترجمته 
العربية » ويقابل بين كتاب ارسطو وكتاب ابن سينا في الموضوع ٠‏ وفي الطبعة 
مقدمة الدكتور مدكور وفهرس المواد باللغتين العربية والفرنسية ٠‏ 
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حقق النص واعده للنشر الاستاذ محمد سليم سالم » وقد اعاد. النقر 
فيه وقدم له الدكتور ابراهيم مدكور ٠‏ القاهرة منشورات وزارة الملمارف 
( ثقافة عامة ) بمناسبة عيد الذكرى الالفية لابن سسينا ٠ ١9805‏ وهذا الكتاب 
هو المجلد الثاني من كتاب الشفاء لابن سينا 


و- فن الشعر من كتاب الشفاء لابن سينا 

وهو الفن التاسع من الجملة الاولى من كتاب الشسفاء ٠‏ نشره الدكتور 
عبد الرحمن بدوي في تابه : « ارسطوطاليس » : « فن الشعر ه مقدمة ص 
“اه 5ه ٠‏ النص ص ١98 ١5١‏ ( دراسات اسلامية ‏ 8 ) القاهرة ١9655‏ 


ز ل الشفاء ٠‏ الرياضيات 


م - جوامع الموسيقي لابن سينا 

حقق النص وقدم له الاستاذ زكريا بوسف ٠‏ وقد اعاد النظر فيه وكتب 
له مقدمة الاستاذان احمد فؤاد الاهواني ومحمود احمد الحفني ٠‏ منشورات 
وزارة المعارف المصرية ( ثقافة عامة ) ٠‏ بمناسبة الذكرى الالفية لابن سينا ٠‏ 
القامرة ٠ ١955‏ وضع الاستاذ زكريا في صدر الكتاب دراسة وافية عنتاريخ 
الموسيقى من اليونان الى العرب وني اخر الكتاب لائحة بالالفاظ الموسيقيية 
( عربية فرنسية وفرنسية عربية ) من وضع الدكتور الاهواني ومقارنة بين 
المصطلحات الموسيقية التي استعملها ابن سمينا والمصطلحات الحديثة . مسن 
الموسيقى من وضع الاستاذ زكريا ٠‏ 


ح - الالهيات 

ظهر الجزء الاول من الهيات الشسفاء بتحقيق الاب جورج قنواتيوالاستاذ 
سعيد زايد والجزء الثاني بتحقيق الاساتذة محمد يوسف موسى وسليمان 
دنيا ( وكلاهما من الجامعة الازهرية ) وسعيد زايد ٠‏ 

قدم للجزئين الدكتور ابراهنم مدكور ٠‏ وزارة الثقافة والارشادالقوهي٠‏ 
القاهرة ٠ 195٠‏ 

وقد كتمت المقدمة ووضع الفهر ست باللغتين العربية والفرنسية 2 كما 
وضع المرحوم الدكتور محمود الخضيري فهرس المصطلحات باللغتين العربية 
واللاتينية ٠‏ 

( راجع 7801380 , المجلد السادس .2 ,١93١01969‏ ص 5935 , 
رقم 0؟ ٠‏ وقد ورد في العدد ذاته التض الفر نسي لمقدمة الدكتور ابراهيسم 


مدكور ( ص 548١‏ 708 ) كما ورد فهرس المصطلحات للدكتور الخضاري 
من الصفحة 5٠١‏ الى الصفحة 555 ) ٠‏ 


؟ - منطق المشرقيين 

والقصيدة المزدوجة في المنطق : عنيت بتصحيحه ونشره المكتبة السلفية 
في القاهرة سنة 8؟5؟*١‏ ه  1971١‏ م ٠‏ للكتاب مقدمة تحتوي على سسيرة ابسن 
سمينا عن ابن ابي اصيبعه وابن القفطي وابن خلكان ودائرة المعارف البريطانية 
وفيها دراسة موجزة عن فلسفة ابن سمينا ولائحة بمصنفاته وذكر بعض 
قصائده : النفس ص كب 

الشيب والحكمة والزهد ‏ ص كد فلسفة العمر ص كه 


طريق الحياة ص كهط الحب والحياة والكرم ص لا 
النفس والحكمة ص لج202 وصية ابن سميتا (نثرا) صلز 
القصيدة المزدوجة ص١ ١8‏ منطق المشرقيين ص 01١‏ 5/ 


 '"‏ الحكمة العروضية 

كتاب المجموع او الحكمة العروضية ٠‏ حققه ونشره الاستاذ محمد سالم 
مكتبة النهضة المصرية ‏ القاهرة ٠‏ يحتوى هذا الكتاب وهو اول ما كتب ابن 
سينا على اربعة اقسام 1١ ٠‏ الحكمة العروضية ‏ ؟ ل السفسطة ‏ ؟ ب 
الخطابة ‏ 5 . الطبيعيات ٠‏ وقد نشر منه الاستاذ سالم القسم الثالث مع 
الخطابة لارسطو بنصه اليوناني وترجمته العربية وبما كتبه ابن رشد 
في الخطابة ٠‏ 
ع ل النحاة 

مع هذا الكتاب لاول مرة في روما بعد القانون ٠ ١85975‏ واعاد طبعسه 
محي الدين الكردي ٠‏ مطبعة السعادة ٠‏ القاهرة 1١9‏ م تحت عنوان 
« النجاة » في الحكمة المنطقية والطبيعية والالهية للشيخ الرئيس ابي علي 
الحسين بن سينا « الطبعة الثانية مع مقدمة وجيزة عن حياة ابن سينا وفي 
اخر كل قسم من اقسامه الثلاثة فهرست الفصول ٠‏ 
ه ‏ حي بن يقظان 

( راجع حي بن يقظان لابن طفيل ) 
5- أثر مجهول لابن سينا , 

نشره الاب لويس معلوف في المشرق ( المجلد التاسع ١1١7٠‏ ) ص/9717- 
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؟ال/اة و /ا5١١5-/-292١٠‏ و ؟لا١٠‏ لم١٠‏ 


07 - رسالة الطير 


لابن سينا والغزالي والمقدسي ٠‏ نشرهما الاب لويس شيخو في المشرق 
( المجلد الرابع 2 ١99"‏ ) ص 889 848100 و 4155-5318 ١‏ وقد دهده 
الرسالة ايضا في القاهرة في مجموعة « جامع البدائع » ( انظر هذا العنوان ) 


١91١5 مصر‎ 


ه ‏ ابن سيئا وافلاطون 

نبذة من كتاب الباكورة 2 نشرها الخوراسقف 6 ل شلحت في المشرق 
( المجلد الثاني » ١895‏ ) ص 55م 
٠‏ - القصيدة العينية في النفس 

مع شرح المناوي ٠‏ القاهرة ٠ ١١١8‏ وقد طبعت هذه القصيدة مرارامتها 
طبعة المطبعة السلفية في القاهرة سنة ١9٠١‏ مع منطق المشرقيين » ص كب ٠‏ 
٠١‏ منطق المشرقيين والقصيدة الردوحة في اللنطق 

مطبعة المؤيد ٠‏ القاهرة ١95٠١‏ 
١٠١‏ رسالة في معرفة اللنفس الناطقة واحوالها 


نشرها الدكتور محمد ثابت الفندي ف المشرق ( المجلد الثاني والثلاثون» 
8 ) ص55:90 5530500 ٠‏ وقد أعاد طبع هذه الرسالة ف القاهرة سئة5؟9١‏ 


١٠١‏ - عيون الحكمة 

حققها وقدم لها الدكتور عبد الرحمن بدوي ٠‏ الذكرى الالفية لابن 
سينا ٠‏ همنشورات المعهد الفر نسي للاثار ٠‏ القاهرة 415 ٠اختصر‏ الدكتور 
بدوي مقدمته العربية باللغة الفر نسية وقد قابل بين عدد كبير منالمخطوطات ٠‏ 
لكن الطبعة ما تزال بحاجة الى فهارس مفصلة ٠‏ 


5 السياسة 


ارب ملي واصادى ١‏ الي بن اكاترايية ٠‏ يروت 5ك ٠‏ وكانت هذه 


/اهم 


ص لاةة ل "الاو و 1 ٠ ٠١8-3١9931٠١ 55--5١5‏ وقد أشرنا الى ذلك 
تحت عنوان : أثر مجهول لابن سينا ٠‏ 


٠‏ 2-2 الرسالة النروزية 

اعدها للنشر وقدم لها الاستاذ عبد السلام هرون ف مجموعة « نوادر 
المخطوطات ‏ ه ‏ ( ٠ ) ١8‏ الناشر : مكتية الخانجي » القامرة ٠‏ في 
المقدمة اخطاء عديدة أشار اليها الاب قنواتي (011080) في المجلد الثاني ص 
0١‏ سسنة ٠ ١9505‏ وكانت هذه الرسالة قد طبعت مرارا ووردت ف مجموعة 
, تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات » ( راجع هذا العنوان ) 


٠65‏ الاشارات والتنبيهات 


مع شر حين لنصير الدين الطوسي وفخر الدين الرازي على الهوامسش 0 
على نفقة السيد عمر حسين الخشاب ونجله , الطبعة الاولى » المطبعة 
الخيرية بالقاهرة سنة ١:8‏ هاء 


والكتاب في جزءين مسموعن 3 ميلك واحد مطبوع على ورق اصفر دون 
اي تحقيق ٠‏ وقد اعاد طبع الكتاب مع شر ح الطوسي الشيخ سليمان دنيا , 
بد ان صحع النص وعلق علب وقد لم ١‏ + لكل الناض ظل حيذا عن التحفيق 
العلمي في طرعته طبعته هذه التي لم يذكر فيها المراجع ولم يعد فيها الى مخطوطات 
جديدة ٠‏ 

القسم الاول في المنطق سمنة 1١9151‏ 

القسم الثاني في الطبيعة سنة ١95/4‏ 

القسم الثالث والاخير في الالهيات سسنئة ١959‏ 

الناشر : عيسى البابي الحلبي ٠‏ القاهرة ٠‏ 


2ل رسالة اضحوية في آمر المعاد 


ضبطها وحققها الدكتور سليمان دنيا تحت عنوان « ابن سينا والبعث» 
مع مقدمة تقع في 8" صفحة ٠‏ الناشر : دار الفكر العربي ٠‏ بدون تاريخ اما 
المقدمة فمؤرخة في ه فبراير سنة ٠ ١959‏ 

١‏ - نسع رسائل في الحكمة والطبيعيات 


مجموعة طبعت لاول مرة في استانيول سنة ١١١9‏ ه والثانية في الهند 
سئة م١١١‏ ه والثالثئة في القاهرة سمنة ١1‏ هء٠‏ ويقول الاب قنواتي 


م6 


( مؤلفات ابن سينا ص 559 ) ان طبعة القاهرة مجرد نقل لطبعة استاتبول 
والطبعات الثلاث تفتقر الى تحقيق علمي ومقارنة بين المخطوطات + اما 
الرسائل فهي : 

) ١١ عيون الحكمة ( قنواتي رقم‎ -١ 

ب ل الاجرام العلوية ( قنواتي رقم ؟ه ) 

ج - قوى النفس وادراك الانسان ( قنواتي رقم 18 ) 

د - حدود وتعريفات ( قنواتي رقم 9 ) 

ه ل اقسام العلوم العقلية ( قنواتي رقم 5 ) 

و- مساألة النبوة ( قنواتي رقم 554 ) 

ز ‏ الرسالة النيروزية ( قنواتي رقم 5:5 ) 

ح - وسالة العهد ( قنواتي رقم 7 )2 

رسالة الاخلاق ( قنواتي رقم 5159 ) 


؟" ‏ مجموعة الرساثل 
طبعت في القاهرة سنة ١515/8‏ ه في مطبعة الكردستان ٠‏ والمجموهة 
تحتوي على رسائل عدة بينها الرسائل التالية لابن سسينا : 
١ل‏ علم الاخلاق رص )١89‏ 
ب رسالة العهد ( ص 2١9‏ ) 
ج - القوى الانسانية وادراكها رص 5٠١‏ ) 
د هس رسالة سر القدر ( ص ؟*5؟ ) 
ه ‏ رسالة المبدا والمعان ( ص 555 ) 
و رسالة الجوعر النفيس ( ص 555 ) 
" - جامع البدائع 
وهي مجموعة تحتوي على رسائل عدة متها الرسائل الآتية لابن سينا 
١‏ رسالة في الصلاة 
ب ل تفسير الصمدية 
ج - بيان الهوية والالهية والاحدية وبيان معنى الصمدانية وغير ذلك 
ده ل تفسير المعوذة الاول 
ه ‏ رسائة الزيارة والدعاء 
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و رشالة الشفاء من خوف الموت 

ز ‏ رسالة القضاء والقدر . 

ح - رسالة في العشق 

ط ‏ رسالة حي بن يقظان 

ي - رسالة الطر 

ك . رسالة اجوبة على مسائل ابي الريحان البروني 

ل - وسالة تتضمن جواب الشيخ الرئيس على سؤال احمد السهلي 


طبعت هذه المجموعة في القاهرة سنة 0؟؟١‏ ه / 111١17‏ م وهي تفتقر 
الى التحقيق والدراسة العلمية ٠‏ 


- في النفس البشرية 
قدم لها وعلق عليها الدكتور البير نصري نادر ٠‏ منشورات عديدات ,2 
ه* وهي مجموعة نصوص لابن سينا في النفس تشمل : 
١‏ وسالة في معرفة النفس الناطقة واحوالها ( ص 9؟ ‏ 537 ) 
ب ل الفن السادس من الطبيعيات ( الشسفاء ) ٠‏ المقالة الاول : في اثيات 
النفس من حيث هي نفس ( ص 58 - 5١‏ ) 


ج - الاشارات والتنبيهات ٠‏ الجزء الاول ٠‏ النمط الثالك : في النفس 
الارضية والسماوية (ص "5 558 ) 


د - الشفاء ٠‏ الفن السادسس ٠‏ المقالة الاولى ٠‏ الفصل الثاني : في ذكر ما 
قاله القدماء في النفس وجوهرها ( ص 55 ١ه‏ ) 9 


7 - الغز الي 


عني الناشرون منذ زمن بعيد ا 0 او في 


١‏ المنقذ من الضلال 

طبع طبعات عدة » منها الطبعة التي د نصها وقدم لهالاستاذ 
اي ع 0 رات ابا 1 المصري ٠‏ الطبعة 
الثانية ٠‏ مكتبة ومطبعة محمد علي صبيح القاهرة سنة ١1‏ م / 5 6م١٠‏ 
كل ما في الطبعة من تحقيق يقتصر على اربع صفحات عن حياة الفزالي 


5٠ 


وهناك النص الذي قبم له. وعلق عليه الاستاذ عبد الحليم محمسود 2 
ظهرت الطبعة الثانية منه في المطبعة الانجلو مصرية في القاهرة سنة ٠ ١96008‏ 


ولا تحمل الطبعة الاولى ولا الثاننة اية اشارة الى المخطوطات التي اعتمدتها 
والمصادر التي استقت منها المعلومات م 


وقد طيع المنقذ من الضلال على هامشى « الانسان الكامل » لعبد الكريم 
الجيلاني ٠‏ القاهرة » مكتبة صبيح 1١5534 ٠‏ ه / 1959م 


وهناك طبعة اخرى نشرتها مطبعة الاعلام سنة ؟* »ء, وطبعة محققةمن 
قبل الدكتور جميل صليبا والدكتور كامل عياد ٠‏ دمشسق ٠ ١999‏ 

وقد نشر ايضا النص العربي مع ترجمة فرنسية للاب فريد جبر * 
منشورات اليونسكو ٠‏ بيروت ١969‏ 
؟" ‏ القسطاس المستقيم 


قدم له وذيله وأعاد تحقيقه الاب فكتور شلحت ٠‏ بيروت ٠‏ المطبعة 
الكاثوليكية , ٠ ١969‏ 


“' - هميزان العمل 
مطبعة فرجالله الكردي 8؟؟١‏ هم ٠‏ 


د الغزالي 


الطبعة م مصدرة بكلمة للشيخ محمد مصطفى لمراغي شيخ العاف الازمن: 
وبمقدمة طويلة في مجلدين وثالث خصص للمختارات ٠‏ وجاء في المجلد الاول : 


لمحات تمهيدية : ١‏ العصر العباسي واثر الفلسفة فيه ص ١5‏ 
؟" ‏ ارسطو وموجز فلسفته ص ؟:» 
 "“‏ الافلاطونية الحديثة ص ٠ه‏ 

على هامشش السيره ٠:‏ عصير الغزالي ص "5١‏ 

حياتة وسيرته ص و07 

عزلته واعترافاته ص ككر 

آراؤّه الفلسفية ص الل 
وفي المجلد الثاني 

تصانيفه وتواليفه ص ١1‏ 

اسلوبة ورسائله وشعره ص ١518‏ 
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لما المختارات التي جاءت .في المجلد الثالث.فهي : 
١‏ رسالة ايها الولد ر ص ” ) 
ب - الادب في الدين رص 550 ) 


ج - المنقذ من الضلال ( ص 88 ) 

الطبعة الاولى مضبوطة ومشروحة ومعلق عليها ٠‏ 

الدكتور احمد فريد رفاعي مدير ادارة الصحافة والنشر والثقافةالمصرية 

مطبوعات دار المأمون ٠‏ مطبعة عيسى البابي الحلبي ٠‏ القامسرة 
ههه / 5؟ؤام ٠‏ 
ه ‏ تهافت الفلاسفة 

تحقيق سليمان دنيا في مجموعة ذخائر العرب  ١١6‏ الطبعة الثانية 
القاهرة ١96008‏ ( دار المعارف ) ومههذه الطبعة ليست سوى اعادة لطبعة اولى 
نشرت في القاهرة سنة ١9851/‏ اضاف اليها الشيخ سليمان دنيا مقدمة درس 
فيها علاقة التهافت بالفلسفة ومدى معرفة الغزالي بالآراء التي يحاربها واثره 
بالفلسفة العصرية ٠‏ لكنه يجهل او ل 5 
بويج سنة ١91517‏ والتي تعتير اعلى مثال للتحقيق العلمي الدقيق 
النصوص الفلسفية ٠‏ كما أن الشيخ دنيا لم يذ كر المخطوطات التي ا 
بها والمصادر الدي أخذ عنها ٠‏ 

وللكتاب طبعات أخرى غير علمية منها طبعة المطبعةالاعلامية 5 ه وطبعة 

المطبعة الخيرية بمصر ١5١9‏ هم . 


بدون تحقيق علمي ٠‏ مطبعة السعادة القاهرة ١55١‏ هم 


٠7‏ معيار العلم في فن ال منطق 
مطبعة فرجالله الكردي ٠‏ مصر 1١559‏ ه ء. 


6 محك النظر في النطق 
المطبعة الادبية ٠‏ دون تاريخ 
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5ه 


قاتحة العلوم 
مصر 1755 هاء 


٠‏ ايها الولد 


١‏ - الرسالة اللدنية 


مطبعة قر جالله الكردي ١!‏ سهاء 


؟٠‏ - اثر ضائع للغزالي 


نشره الاب لويس شيخو اليسوعي في المشرق ( المجلد العاشر ) ص 


5 و ملاح 


اك 


وقد ظهرت مجموعات عدة تحوي بعض الرسائل للغزالي منها 
الجواهر الغوالي من رسائل الامام حجة الاسلام الغزالي ٠‏ فيها 
١‏ كيمياء السعادة ر( ص ه ) 

ب 2 الرسالة اللدنية ( ص ")م 

ج - الادب في الدين ( ص ):2١‏ 

د رسالةايها الولد رص 5ه ) 

ه ‏ فيصل التفرقة دبن الاسلام والزندقة ( ص ©7 ) 

و القواعد العشرة ر ص ٠١١‏ ) 

ز- مشكات الانوار ( ص ١١٠١‏ ) 

ح - رسالة الطير ( ص ١57‏ ) 

ف الرسالة الوعظية ص )١١١‏ 

ي ‏ القسطاس المستقيم ( ص ١56‏ ) 

لم يعتمد الناشر على مخطوطات بل على طبعات قديمة جمعها ٠‏ 
طبعت على نفقة الرحالة البحاثة المنقب عن الاسفار النفسية محي الدين 


الكردي ٠‏ مطبعة السعادة بحوار محافظة مصر سسنة 1١5895‏ ه / 1955م ٠‏ 


؟" ‏ العقود واللآلي من رسائل الامام حجة الاسلام الفزالي ٠‏ فيها 
-١‏ الادب في الدين 


7 


اه عجائب الملخلوقات َ 5 
4 ب كممياء السعادة ا 

د الرسالة اللدنية 

ه ‏ بداية الهداية 

و - الرسالة الوعظية 

ز ‏ الدرة الفاخرة 

ح - القضاء والقدر 


المطبعة المحمودية التجارية بمصر لصاحيها محمود على صييح 
( بدون تاريخ ) 


م - ابن رشده 
١‏ فصل اللقال فيما بين الحكمة والشريعة من الاتصال 
المكتبة المحمودية التجارية ٠‏ القاهرة»٠الطبعة‏ الثانية “ه١1‏ ه /ه165ام 
في كتاب « فلسفة ابن رشد » ص 9 59 
ذيل لفصل المقال وتقرير هما ببن الحكمة والشريعة من الاتصال 
المطبعة العلمية ( ١5١5‏ ه) والمطبعة الجمالية ( ١554‏ ه ) وتحقيق 
جورج حوراني , ليدن ٠ 1١9809‏ 
؟ - الكشف عن مناهج الادلة في عقائد املة 
وتعريف ما وقع فيها بحسب التأويل من الشسبه والبدع المضلة ٠‏ 


المكتبة المحمودية التجارية ٠‏ القاهرة الطبعة الثانية ١609‏ ىه / 958١م‏ 
في كتاب « فلسفة ابن رشد » ص 5٠‏ ه١٠‏ 


“' - تلخيص كتاب ارسطوطاليس في الشعر 
تأليف القاضي الاجل العالم المحصل ابي الوليد بن رشد 
نشره الدكتور عبد الرحمن بدوي في كتابه «١‏ ارسطوطاليس ا فنالشعر 2 
المقدمة ص هه 55 ٠‏ النص ص ٠ 568٠0 ١99‏ ( دراسسات اسلامية ل ) 
5 ب تلخيص كتاب النفس 
لابي الوليد بن رشد واربع رسائل 
كتاب النفس لاسحق بن حنين 
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رسالة الاتصال لابن رشد 
رسالة العقل ليعقوب الكتدي 

نشرها وحققها وقدم لها الدكتور أحمد فؤاد الاهواني ٠‏ الطبعة الاولى ٠‏ 
( مكتبة النهضة المصرية ٠‏ القاهرة 2 )١96٠‏ 

قدم الناشر للكتاب بوصف النسختين المخطوطتين اللتين اعتمدهما 
وبدراسة شروح ابن رشد «١‏ لكتاب النفس » م ثم تكلم في طريقته للنشر , 
واتبع ذلك بدراسة حول تاريخ التفس والعقل عند العرب 

المقدمة : ص ”7 3590 ٠‏ النص : ص 5 99 ٠‏ 


ه ‏ تلخيص كتاب الحاس والمحسوس لارسطو 
راجع التلخيص على أصوله اليونانية وشرحه وحققة عبد الرحمن بدوي 
في كتابه , ارسطوطاليس ف النفس © + ص 5295920-05 ( دراسسات 
اسلامية # ١‏ ) مكتبة النهضة المصرية ٠‏ القاهرة 1١965‏ 
- تلخيص ما بعد الطبيعة 
حققه وقدم له الاستاذ عثمان امين ٠‏ الناشر مصطفى الحلبي ٠‏ القاهرة 
٠*١ 4‏ اسمتعان الاستاذ امين بمخطوطتين وطبعتين قديمتين , طبعة حيدر 
آباد ( 1951 ) وطبعة القباني في القامرة بالاضافة الى طبعة كارلوس 
كويروس رودريحز ( مدريد ٠ ) ١91١5‏ وقد اسستفاد الناشر من الترجمة 
الالمانية والملاحظات التي ارفقها بها المترجم فازدن برج 
0٠‏ - تلخيص الخطابة 
قدم له وعلق عليه ونشره الدكتور عبد الرحمن بدوي ‏ درامسات 
اسلامية 5؟؟ ‏ القاهرة 1١95٠١‏ 
م - نهافت التهافت او تهافت المتهافتين 
المطبعة الخيرية مصر ١5١5‏ هم 
مصطفى البابي الحلبي , القاهرة 1751١‏ م 
واحسن طبعة لهذا الكتاب مع دراسة علمية فهارس كاملة للاب بويج . 
المطبعة الكاثوليكية ٠‏ بيروت ١95٠‏ 
وقد طبعت عدة رسائل لابن رشد ف مجموعة اصدرتها دائرة المعارف 
العثمانية بحيدر آباد الدكن 2 ١91510‏ تحتوي على : 
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| السماع الطبيعي 
نت الشهاء والغالم 
ج - الكون والفساد 
د الآثار العلوية 
ه - كتاب النفس 
و - ها بعد الطبيعة 


ه - ابن خلدون 
القدمة 

حققها وقدم لها وشرحها الاستاذ علي عبد الواحد وافي ٠‏ المحجحلد الاول 
من تاريخ ابن خلدون ٠‏ القاهرة ١١19/5‏ هم | لاه9١‏ م. 

كانت هذه المقدمة قد طبعت مرتين », الطبعة الاولى اعدها المستنسرق 
كاترمير (معمروئون0 ) ونشرها في باريس سنة ١808‏ والثانية نشرها في 
القاهرة الشيخ الهوريني في السنة ذاتها ٠‏ 

لطبعة الاستاذ وافي مقدمة 8 في ما يقرب المايتيصفحة حوت دراسةعن 
ابن خلدون ومقدمة لكن 7 تحقيق النص ما يزآل مفتقرا الى دراسة علمية ٠‏ 


تاريخ العلامة ابن خلدون 
كتاب العبر وديوان المبتدا والخبر في ايام العرب والعجم والبربر من 
ذوي السلطان الاكبر ٠‏ المجلد الاول ٠‏ الس الاول ٠‏ منشورات دارالكتاب 
اللبناني 57 في خمسة اجزاء 
ليس في هذه الطبعة ذكر للمخطوطات او المصادر المطبوعة , لك نالاستاذ 
يبوسف اسسيعد داغر ذيلها بفهارس وضعها وقدم لها بحكمة عامة ٠‏ وهذه 
الفهارس هي 
١‏ - فهر س الملوضوعات 5 ص ١١595‏ 
؟ فهرسس اعلام الرجال والنساء ٠‏ ص 1١١568‏ 
9 ب فهرس الشعوب والقبائل والدول والاسر ٠‏ ص ١١89‏ 
 :‏ ل فهرسى البلدان والامكنة الجغرافية ٠‏ ص ١١994‏ 
ه ‏ فهرسسي الكواكب والنجوم والابراج الفلكية ٠‏ ص ١5١7‏ 
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١5١98 فهرسمي الحيوان - ص‎  ]5 

7 فهرسس النثبات ٠‏ عس ١؟؟١‏ 

م فهرسى المعادن والجواهر والحجارة الكريمة ٠‏ ص *؟؟١‏ 

8 فهرسي اسمماء الكتب ٠‏ ص 90؟؟١‏ 

١؟؟١ ص‎ ٠ فهرسنى آي القرآن الكريم والاحاديث التبوية‎ ٠ 
١558© ص‎ ٠ فهرسن المواد‎ ١ 


١‏ - رسائل اخوان الصفاء وخلان الوفاء 
طبعة مصر ( اتينا على ذكرها في القسم الاول من هذه الدراسة ) 
وقد طبعت الرسائل طبعة ثانية لا تحقيق فيها في بيروت » ( دار بيروت 
وصادر ) سسنة ١961/‏ في اربعة أجزاء 
 "‏ الرسالة الجامعة 


تحقيق الدكتور جميل صليبا » مع مقدمة قيمة ٠‏ المجمع العلميالعربي» 
دمشق في جزءين 1955-1958 


 "“‏ رسالة جامعة الجامعة 
تحقيق وتقديم عارف تامر , بيروت ٠‏ دار النشر للجامعيين ١969‏ 


4 الحيوان والانسان 
مطبعة الترقي 2 مصر , -٠ة5١‏ 


ا الامعاعلية 


١‏ اربع رسائل اسماعيلية 
تحقيق عارف تامر ٠‏ دار الكشاف ٠‏ بيروت ؟ 1١56‏ 


؟" ‏ حمس رسائل اسماعيلية 
تحقيق عارف تامر ٠‏ دار الانصاف ٠‏ بيروت ١9685‏ 


إ 


؟ ب تصوص اسماعيلية 
تحقيق عادل عوا ٠‏ المطبعة العربية ٠‏ دمسق 1١50/8‏ 


متفرقات 
في الضوء وحقيقته 
مقالة لحنين بن اسحق جمعها عن كتب ارسطوطاليس ٠‏ نشرها وعلق 

حواشيها الاب لويس شيخو في المشرق ( المجلد الثاني ١495‏ ) ص ١١١8‏ 
"١‏ ابن حيون القاضي النعمان 

أساس التأويل 

تحقيق عارف تامر ٠‏ دار الثقافة © يروت اللا 
“' ب ابن العبري ( غريغوريوس ) 

١‏ كتاب حديث الحكمة 


نشره وصححه مار اغناطيو س الاول برصوم ٠‏ حمص ٠‏ مطبعة السلام» 
ل 


ب مجموعة اربع رسائل لقدماء فلاسفة اليونان لابن العبري 
تحقيق الاب لويس شسيخو ٠‏ المطبعة الكاثوليكية ٠‏ بيروت *؟91١‏ 
ج - النفس البشرية 


مقالة حققها ابو الفرج غريفوريوس بن العبري ٠‏ نشرها وعلق حواشيها 
الاب لويس شيخو في المشرق ( المجلد الاول ٠ ) ١89/4‏ ص ٠‏ 55لا و 58م 


و5895 و ٠١85‏ و9 ١١١”‏ 


5 ابن عدي ( بحيى ) 
مقالة يحيى بن عدي في وحدة جوهر الباري تعالى وتثليث اقانيمه 
نشرها الاب لويس شيخو في المشرق ( المجلد الخامس ١91٠١59‏ ) ص 58؟ 
ه ‏ ابن العسال 
مقالة في المنطق لابن العسال 
نشرها الابخليل اده في المشرق (المجلد السابم ٠١ /؟و4١١ص )١5١5‏ 
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5 ب ابو حيان التوحيدي 


١‏ الهوامل والشوامل 
لابي حيان التوحيدي ومسكويه ٠‏ نشرها احمد امين واحمد صقر ٠‏ 
القاهرة ١960١‏ 
ب الاشارات الالهية والانفاس الروحانية 
حققه وقدم له عبد الرحمن بدوي ٠‏ مكتبة جامعة فؤاد الاول ٠‏ القاهرة 
156 


7 الكرماني 

١‏ وسالة النظم 

تحقيق محمد كامل حسين ٠‏ كلية الاداب ٠‏ جامعة القاهرة 1١905‏ 
ب الرسالة الدرية 

تحقيق محمد كامل حسين ٠‏ كلية الاداب ٠‏ جامعة القاهرة 1١9655‏ 
ج ج - واحة العقل 

تحقيو تحقيق مصطفى حلمي ومحمد كامل حسين ٠‏ بومباي , الهند 1١95/‏ 
د - الرسالة الواعظة 

تحقيق محمد كامل حسين ٠‏ كلية الاداب ٠‏ جامعة القاهرة ١9615‏ 


٠٠‏ المؤلفات و ا والتي حللها الاب قنواني 
في مجلة (011050) ولم نشر اليها في دراستنا هذه : 


١‏ ابن طفيل 
حي بن يقظان 
القاهرة ٠‏ مطبعة الانحلو مصربة 1١6‏ للاستاذ عبد الحليم محمود ٠‏ 


وهذه الطبعة لم تستخدم مخطوطات جديدة ولريما لم تكن سوى تقل 
لطبعة غوتيه ( راجعم 12410#0 المجلد الاول. )١985‏ ص ١١5‏ 


وكان الكتاب قد طبع غير مرة مع عدة رسائل اخرى منها حي بن 
يقظان لابن سينا 
؟ - الجيلاني 
توفيق التطبيق في اثبات ان السيخ الرئيس هن الامامية الاثني عششر بة 
نشره مع مقدمة وشروح وتعليقا تالاستاذ محمد مصطفى حلبي » القاهرة 
مكتبة عيسى الحلبي ١1/5‏ ه / 1964م 
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كت ابن سحنون 2 
آداب المعلمين 
حقى الكتاب وقدم له وعلق عليه الدكتور احمد فؤاد الاهوراني ٠‏ دار 
احياء الكتب العربية ٠‏ القاهرة ١36868‏ (انظر ‏ 141080 67“ سنة 
7 ص 3١9‏ ) 


5 القابسي 
الرسالة المفصلة لاحوال المعلمين والمتعلمين 
قدم لها وعلق عليها ونشرها الدكتور احمد فؤاد الاعراني ٠‏ القاهرة , 
دار احياء الكتب العربية ١5608‏ (انظر ‏ 1/1080 * سنة 5ه96١ا‏ 
ص )5١5‏ 


ه ‏ الممشر بن فاتك 
مختار الحكم ومحاسن الكلم 
قدم له وعلق علته الدكتور عبد الرحمن بدوي ٠‏ المعهد المصري للدراسات 
الاسلامية في مدريد 1١96/‏ 
5 البيرو ني 
الفلسفة الهندبة 
نشر قسما منها عبد الحليم محمود وعثمان المنعم يوسف نقلا عن طبعة 


زاخاد دون اشارة الى هذه الطبعة ٠‏ القاصرة ١989‏ ( راجم 80متاا 
1 سنئة 197٠‏ ص 538 ) 


+ 


ترحمّة النصّوص | لءَييِبة إلى اللغات الالحنييّة 


بقداررُلكتو زر صم اللعاز ركب 


تعبيك 


ان للبحث الذي نحن في صدده وجبين ويمكن ان يعالج على مرحلتين . 

فان ترجمة النصوص العربية الفلسفية الى اللغات الاجنبية قد تعني نقل اثر 
عربي فلسفي بكامله » له عنوانه الخاص الى تلك اللغات . وقد تعني ايضا ترجمة 
مقاطع تختلف في طوا او قصرهاء تؤخذ من هنا ومن هناك» ومن هذا الكتاب 
او ذاك» دعا لآراء ومذاهب يعرض لها في مؤلفات وضعها - في لغة اجنبية ما 
يحيدو با - باحثون عرب في الفلسفة . واعني بالعربي كل انسان ينطق باللغة 
العربية . 

ومن ثم فان هناك ناحية ترجمة اللكتب العربية الفلسفية او ذات النزعة 
الفلسفية الى اللغات الاجندية . 

ثم ان هناك ناحية المؤلفات التي وضعبا العرب في اللغات الاجنبية والتي 
وردت فمبا ترجمة مقاطع او نبذات فلسفية عرسسة الى تلك اللغات . 

فالناحية الاولى هي التي يقركز عليها البحث في صميمه» فيا يبدو ؛ وما 
الناحمة الثانية من الاولى تلك الا في منزلة الفرع من الاصل . وعليه فاندنا قد 
حصرنا معظم عملنا هنا في ان نتناول خاصة بالبحث الكتب المترجمة في حد 
ذاتها واكتفينا بان نفرد فصلاً لمؤلفات او الدراسات التى وضعها الباحثون في 
الفلسفة عند العرب في اللغات الاجندبة مثبتين اسماء اصحاب تلك المولفات او 
الدراسات خمن جدول تبعنا فيه الترتيب الاححدي اللاتيني . 


الاان هذا الترتيب انكان يسبل على المطالم الرجوع الى المصادر التي ببحث 
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عنها من بين تلك الدراسات والمؤلفات » فهو يلبيه عن ظاهرتين اجتاعيتين 
مهمتين » او بالأحرى © يحجب عنه هاتين الظاهرتين . 
الظاهرة الاولى وهي الاساسية» ها شأنها من حيث الدلالة علىحماتنا الفكرية 
في حاضرها وفي مستقبلها من الزمن » وهي » فيا بخص بلداننا العريبة » مدى 
انتشار او اتساع رقعة كل من اللغات الاجنبية الختلفة التي نشر فيها الباحثون 
العرب ف الفلسفة . 
والظاهرة الثانية » تستازمها الاولى تلك التى سبقت واشرت اليبا وهي 
امتماز فترة معبنة من الزمن على غيرها من الفترات التي سبقتها» من حيث النشاط 
في التألمف والنشر في تلك اللغة او تلك من اللغات الاجنبية . 
ففيا يختص بهاتين الظاهرتين المتلازمتين المتكاملتين » ان الجدول المثبت في 
الفصل الخامس من بحثي» باضافة ماغاب عني وورد في الجدولين اللذين يذكرهما 
كل من الدكتور صليبا وفخري في بحثه » ان كل ذلك اقول يدلنا على ارنف 
الدراسات لوقه" الباحثون العرب في مختلف اللفات الاجنبية والتي تهمنا 
هنا » تتوزعبا تلك اللغات على نحو ما يلى : 
/ دراسة في اللغة الفرنسية . 
٠‏ دراسة في اللغة الانجليزية . 
ه دراسات فى اللغة الالمانبة ( سنة ١9٠‏ »2 لوي ممة2 5هور» 
55 ). 
م دراسات فى اللغة الاسبانية ( سنة ن|اخ#و١ .)1١94١6 1١9962‏ 
مؤلف واحد في اللغة الايطالية ( لا95١‏ ) 
ل 
هو الدكتور طه حسين ( ١4179‏ ) ثم يلمه الدكتور صلمبا ( )١595‏ . ثم توالت 
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الثشرات في الفرنسية حسب الوضع التالي : ست في كل من العقدين الرايع 
والخامس وتسم في العقد السادس والآخير من هذا القرن . 


في حين ان اول نشرة كانت في اللغة الانجليزية » فبي تعود الى اواخر العقد 
الثالث من هذا القرن ( 4؟9١‏ ؛ روبرت هاموند : فلسفة الفارابي ( . ثم توالت 
النثشرات في تلك اللغة على نحو ما يلي : دراستان في كل من العقد الرابع والخامس 
ثم اثنتا عشر دراسة في جرد اثناء العقد السادس . 


مما يدل علىان الاحاث الفلسفية العربية التى عالجها المؤلفون في اللغة الانجليزية 
تعزوت نشاطا مومر هذا النقد الخو ة ان نمضا الاشافة الكل اطي سق 
يومنا هذا في هذا المضمار هي في المقام م ٠"/,‏ اي بمثابة م]" في حين ان نسبة ما 
ننشر في اللغة الفرنسية اثناء العقد نفسه هي بمقام ,,/؟ اي بمنزلة م/١ ٠‏ 

ولست اقصد من وراء احصائي هذا وتقويمه ان اعتاد الباحثين العرب في 
الفلسفة على البألمف في اللغة الفرنسية يضعف ويخف بالنسمة الى اعتادهم على 
التأليف في اللغة الا نجليزية ها وانني لست اقصد ان عدد المؤلفين العرب في اللغة 
الفرنسية من حيث الامر الذي يبمنا يتضاءل ويقل بالنسبة الى عدد زملامم الذين 
اخذوا ينشرون ف اللغة الانجليزية . 


ولكنها ظاهرة اجتّاعية اتدينها من زاويت كباحث في الفلسفة العرببة وترجمة 
نصوصبا الى اللغات الاجندسة . 

فليس من شأني لا وليس من اختتصاصي ان اعللبا واردها الىاسبايها واصونها 
الا انني ارى ان في اثباتها وتسجملها والتندمه المها خيراً ونفعا او على الاقل تلبية 
للرغبة في مجرد الاستطلاع والتنور والاستيضاح . 

هذا ولا سما اننا اذا ما انتقلنا الى مضار ترجمة الآثار العربية الفلسفية في 
حد ذاتها لاحظنا ان النقل الى اللغة الفرنسية لا بزال في الطليعة والمقدمة » حتى 


7*4 


في ذلك العقد السادس المنصرم من قرننا العششرين » الذي اطلنا الوقوف عنده 
كا اطلنا . 
من هذه الناحية » اذا ما استثنينا الكتاب الوحيد الذي ترجم الى اللغة 
اللاتينية والمذكور في الصفحة نجد ان الكتب والرسائل العربية الفلسفية 
او ذات الصبغة الفلسفية التي نقلت الىاللغات الاجنبية الختلفة تتوزع على نحو ما 
٠‏ كتب ورسائل الى اللغة الفرنسية . 
ه كتب ورسائل الى اللغة الانجليزية . 
٠‏ كتابان او رسالتان الى اللغة الالمانية . 
كتاب واحد الى اللغة البرتفالية البرازيلية قام بترجمته مهاجروتك 
لبنانيون . 
ثم ان نسبة ما نشر في ذلك العقد السادس الى ما نشر منذ نشطت حركة 
الترجمة في المضار الذي ببمنا » اعني منذ سنه 15860 فيا يختص باللغة الفرنسية » 
ومنذ سنة ١984‏ فيا يختص باللغة الانجليزية » ان تلك النسبة 'قول هي .|" في 
اللغة الانجليزية و. ,]* او ١],‏ في اللغة الفرنسية . 
ومها يكن من امر » ففما ختص بصمم الموضوع هناء اننا كل ما استطعنا ان 
نحصمه من عدد تلك الترجمات للآثار الفلسفية العربية الى اللفات الاجنسة لا 
يتجاوز التسعة عشر كتاباً او رسالة. هذا مع العم بانه قد ساعدني في هذا العمل 
حضرة الاب قنواتي والاستاذ انطوان الحلو»من المكتبة الشرقية للآباء اليسوعبين: 
فارى من الواجب على ان اذكر اسميها هنا وفاء للشكر الذي على نحوهما من هذه 
الناحمة . 


والعدد ذلك ضثيل جداً بالنسبة الى ذلك الذي يشمل المؤلفات الفلسفية » 


ه؟ 


التي نقلت من اللغات الاجنبية الى اللغة العربية. ومع ذلك فاننا اجتهدنا في ضبط 
مواد ذلك القليل فوجدناها» بعد اسقاط ترجمة امين الريحانى للزوميات الى العلاء 
المعري ( راجع نعيمه » الغربال » ص ١18‏ ) لصبغتها التي تكاد ان تكون ادبية 
محضة ©» وجدناها اذن مركزة وموزعة . 

- على مؤلف من مؤلفات المعترلة (الخماط) 

- على شيء من مو لفات الفلاسفة 

- على شيء من مؤؤلفات الغزالي بنوع خاص 

- ثم على مؤلفات افراد غير هؤلاء الذين ذكرناهم » ومنهم : 

- كتاب الفراسة لفخر الدين الرازي 

- مقدمة ابن خلدون 

- رسالة التوحيد لمحمد عبده 

هذا وانئا في عملنا هنا اقتصرنا على الناحية الموضوعية من البحث في اننا 

حاولنا ان نعطي فكرة عن محتويات الكتب والوضع الذى نشرت عليه متجنبين 
اطالة الحديث في الحك الذي من شأنه الادعاء باعطاء فحكرة عن قممة الترجمة 
وجانبها من الصحة فيالاخلاص للنص الاصلي او من الاتقان في اسلوب اللغة التي 
نقل البها الاثر . فاننا من هذه الناحية راينا ان تكتفي بأن ندل القارىء على 
مواد العمل والبحث وتركه بعد ذلك الى ذوقه وملكاته . والله ولي التوفيق 
لكل منا وعلى كل حال . 


فى 


الفصل الاول 


المعتزلة 


فيا تصن اممازة لنين لدننا الاعزسية مؤلق واد ومن 
1154 الآساة 11148 
م ,عنانو 6 وقط! تلصهعمكا اه د15 سمنغمادة6 15 عل غء عطمصمق مل عمجا عا 
30 .لظ أدعطالى عدم غأنه20ئ ,اتههع ه11 ع1 )دبررقط )!اه مقصسط0 .ط منرددن ]ات طم 


رعاتعقدة؟ ع1/ا ,”نوع ل[قامع 02 و5عرنعا وعآ “ ,قمم6016 - وعممغه1-وة ‏ 7ننئءع00آ1 
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تقم الترجمة في ه/١١‏ ص . بمافيه الحواشي والفبارس وهي ترجمة الى 
على المسامين والطعن عليهم تأليف ابي الحسين عبد الرحمن بن عمد بن عؤان الخياط 
المعتزلي . وصاحب الترجمة الاستاذ البير نصري نادر دكتور في الآداب من 
جامعة السوربون ومن اساتذة الفلسفة في الجامعة اللمنانية حاليا . وفي الكتاب 
النص العربي من ناحية والترجمة الفرنسية من الناحية الاخرى والناحيتارن 
مستقلتان بدون تقابل بين المقاطع او الصفحات العربية والفرنسية . 

يستبل الاستاذ نادر ترجمته بتمبيد في اللغة الفرنسية ( ه - ؛١‏ بالارقام 
الرومانية ) يطلعنا فيه اول الامر على انه م يعتمد مباشرة على مخطوطات 
الكتاب المذكور بل على طبعة الاستاذ نيبرج للكتاب نفسه ( ١9488‏ ) > وهي 
نسخة عن المخطوط الوحيد الذي عثر عليه في دار الكتب المصرية . ثم يلى ذلك 


ا 


بحث وجيز في ناريخ المعتزلة واطواره واخيراً يعرض المترجم للطريقة التي اتبعها 
في عمله . 

ثم ينتقل بعد ذلك الى ترحمة المقدمة التي صدر بها الدكتور نببرج طبعته 
لكتاب الانتتصار » وهي مقدمة طويلة تستغرق ثلاثين صفحة في الترجمة 
الفرنسية ( ص5١/ه؛‏ بالارقام الرومانية ) - اسقط منبا الاستاذ نادر بعض 
المقاطع في الاصل العربي . 

وننتبي اخيراً الى ترجمة النص نفسه » فيجدر بنا ان ننظر اليه من ناحيتين: 
ناحية الاخراج الشكلي وناحية الاسلوب في الترجمة . 

امامن حيث الاخراج الشكلي فان ننييرج كان قد سبق وقسم نصه الى 
مقاطع وفصول بحسب المسائل ودل على كل ذلك فقط في فبرست جعله لطبعته ٠‏ 
فتقيد الاستاذ نادر بذلك التقسم الا انه اثبت تلك الفصول مرقمة مرتة بالاعداد 
داخل النص والترجمة في الآن نفسه . 

اما من حيث الطريةة في الترجمة فلا بد لنا من الاعتراف على الفور بأرنف 
جملة الخياط مضطربة في تركببها لا ينالها الفبم بسهولة ولا نجد في ببانه واسلويه 
تلك الطلاوة وذلك الرواء اللذين نجدهما عند الجاحظ المعتزلي الاديب مثلا . ولا 
غرو فان الخباط يدافع عن آراء ونظريات هي في غاية الاهمية عند المعتزلة 0 
ويضطره موقفه ذلك الى ان يتقبع خصمه في كل نواحي تفكيره . فلاعجب بعد 
ذلك اذا كان اسلوبه من نوع اسلوب المجادلة والمخاصمة » جافا لا ماء فيه ولا 
ديباجة » لا بل غامضا ملتبسا في كثير من المقاطع والفصول . ومع ذلك فان 
الاستاذ نادر يحاول جبده ان يتقمد بالنص تقداً تام وان ينقله الى اللغة الفرنسية 
نقلآ حرفياً ما استطاع الى الامر سبيلاً . 

وهذا عمل كان يتطلب من المترجم ان يزود ترجمته ببعض الحواشي ايضاحاً 
للتفكير وتدسيط للامور كا فعل نيبرج في التعيلقات والاستدراكات التي الحقها 
بالنص العربي (صه40-17١)‏ وقد يعوض عن ذلك بان يرد القفارىء في كل 


78 


فصل » الى المقاطع والصفحات التي تقابل ذلك الفصل في كتابه «مذهب المعتزلة 
الفلسفي» الذي ظبر ايض] في جموعة منشورات معبهد الدراسات الشرقية في 
بيروت ( ١461‏ ) . هذا مع العلم انه بخصص ملحقاً خاصاً ( ص+50-15؟ ) 
لشرح الالفاظ الاربعة : المدأ والرجعة واهريذ واموية » كا انه يفرد ايضاً 
ملحقا لاسماء الاعلام التي براها في حاجة الى الشرح والايضاح (صةه١2)158-1»‏ 
وهما ملحقان لا نجدهما على هذا النحو في طبعة نيبرج . ثم يليها فبرسانف 
(ص55١54-1١)‏ ف اسماء الاعلام واسماء الفرق مرتبان بحسب الترتسب الايحدي 
الفرنسي مثاما وردا فيطبعة نببرج على الترتيب الاحدي العربي . واخيراً يسقط 
الاستاذ نادر الفبرس الذي جعله نيبرج للكتب المذكورة في الانتصار وبيعوض 
عنه بفبرسين آخرين : فبرس لاسماء الاماكن والقبائل وغيرها » فبرس ثارنف 
للمصطلحات الفنية ( ١59‏ ). 

وفها ختص بتلك المصطلحات »2 نرى من اللازم ان نذكر للاستاذ نادر امثلة 
عن نقله بعض الالفاظ العربية الى الفرنسمة . نثبت ذلك يحدول صغير نورد فمه 
اللفظة العردية ثم اللفظة الفرنسية التي تقابلها في الترجمة . 


م 


المدا ( نعانا عل ) 6 ااتنوومعء؟ ذبآ 
الماهية مآ 
المعق أمععدم مآ 
القياس ( وبطبعة المترجم قباس ) أطع تع ممه 221 مآ 
الر جعة 020 اق 5ناوأة2 14 011 35010516م قآ 
الشبة 06ل عنآ 
التولد 65 20686 وعنيآ 
الو كيل 6 1 


هذا ولا بد لنا من توجمه الثناء الذي لا تردد فمه الى الاستاذ نادر على العمل 


7 


الدخملة المستحدثة فان الكتاب الذي نقله الى اللغة الفرنسية مؤلف عربي معنى 
ومبنى . اعني بذلك ان الخياط في كتاب « الانتصار» يعالج مسائل وموضوعات 
اثيرت ونشأت من وفي سمم بيئته الدينية العربية : فبي عربية في اصوللما 
وتطوراتها التي طرأت عليها فبا بعد بل كانت لا تزال على اصالتبا وعبقريتها 
الخالصة ٠‏ فلا بد من ان ينتج ''' عن ذلك تفاعل مشترك فيا بين الطرفين يبدو 
ويتماور في عقلية تمتاز عن غيرها من العقلمات وتحدث عند صاحبها نظرة خاصة 
الى الامور والكون والحياة يعبر عنبا الالمان بلغتهم بلفظة انتقلت على ما هي الى 
اللغات الاجندية الاخرى وهي لفظة : ع طتاناقطء قطمغاء ]7 وهي تلك النظرة أو 
أل : قسنهطوددة:ات/11 الت نريد ان نعثر عليبا من خلال قرائتنا الترججمات 
للنصوص التى لا سبمل لذا الى مطالعتها في لغتها الاصلبة » وفها يختص بموضوعنا 
ن تلك العقلنة وزالعمقرية العريمة © تلك:النظرة العرسة الى الامور والحياة الت 
ترية الأججانب: ان :يتصاوا يسما وي ركوها عندما تتفل النيم في الغاتهم آنارة 
العربية ادبية كانت ام فلسفية دينية . فنتمح لهم اذ ذاك الوقوف على مناهج 
البحث وطرق التفكير عندنا ويكونكل ذلك جديداً عليهم لا بد من ان برغبوا 
في الاتصال به والاطلاع عليه . 


والأثر الذي نحن في صدهه له اهميته وفائدته الجللة » من هذه الناحيمة » 
ولذلك اعود واقول ان الاستاذ نادر اهل للثناء والشكر على قمامه بعمله على 
الرغ مماكان يعترضه في ذلك العمل من صعوبات ومشاق . 


الفصل الثاني 


ان الصعويات والمشاى الخاصة بنقل كتاب مثل د كتاب الانتصار » الى 
اللغات الاجنبية » لا يجدها من يحاول ان ينقل الى احدىء تلك اللغات مؤلفاً من 


م١‎ 


مؤلمات الفلاسفة . ولست اعنى بذلك انه ليس ثمّة فلسفة اسلامية او عربية 

غاضة لاطو سيا وصيتا الى قيدها عن غيرها + الأ انه اليم بعل :تلك 

الفلسفة » وان كان العرب قد عدلوا فييبا وحوروها ونفحوها باغراضهم 

وعبقريتهم » فبي لا تزال يونانية » اوان شتت فتلى احئسة وخ في اصوفا . 

وهي اذن لا تزال تحمل في طواياما من تلك الاصول بقايا ريح على الاقل تقربها 

من عبقرية اللغات الاوروبية التي نشأت كلها “ كا نعم »؛ وتطورت بعامل تأثير 
الثقافة المونانية واصطبغت اصطباءغا بالوان تلك الثقافة . وهذا الذي يجعل 
آثارنا الفلسفية الحضة سهاة النقل الى اللغات الاجنبية . فتعددت الدراسات قبها 
واقمل الاجانب على الكثير منها يترجمون نصوصها ويشر وما . اما الذشاط 
الذي قام به العرب والناطفون بالعرببة على هذا الصعيد فهو موزع على ! ثار 

الفلاسفة الثلاثة المشبورين : الكندي والفارابي وابن سينا . "٠‏ 

١‏ ح اما الكندي فقد ظبرت ترجمة لأحد مؤلفاته في اللغة الالمانية بالعنوان: 
مقطلة له كنائة) #طبطة ملدمنع - تقمتعلة عقطوآ هط طسوندلا 
ده؟ موطعععع سومعاط .مع تلم1اعم ع0 «صمقؤزومممدهطا عثل «عطنا 

اموعنا ./لا.ط.ن) © «عصاوتا ."1 - بردأء1ط1-اء لسصسطدلة لصتا مسقسطعءهآ ترعطمر] 

1 جمنتمأعيآ 
كتابنا هذا ترجمة لمؤلف الكندي «الخبر فيتأليف الالحان» في فن الموسيقى. 
ولقد قام بالترجمة مود الحافي معتمداً على الخطوطة الوحيدة المعروفة للمؤلف 

حتى البوم وهي مخطوطة موجودة في المنحف البريطاني تحت الر : 

528 - 2361 .ول .ود85 ,)8 .215 - واوها مفقود . 

ومها يكن من امر» فان النص فيحد ذاته لا يتجاوز الخس عشرة صفحة » 
مذكورة في الكتاب بصورة المخطوطة اولآً ثم مطبوعة ثانا » ومرققة بالارقام 


. نر أيضاً حديثاً الدكتور جورج حوراني ترج+ة فصل المقا لابن رشد الى الانكليزية‎ )١( 
. وهي ترجمة لم نستطع ان نحصل علمبا حت الآن‎ 


م١‎ 


الرومانية. اما الترجمة في اللغة الالمانية فانما تقع في 4 صفحات-(ص )".-١5١‏ 
وهي ترجمة لنص صعب لانه يتناول موضوعاً فليا عضاً . 

هذا وان المترجم يقسم نص ترحمته الى ستة فصول » وهو تقسم لا يوجد في 
النص العربي . ثم انه لا يجعل فب_ارس ولا جداول للالفاظ الفنية وللاسماء » 
وجل ما نذكره له » الى جانب ترجمته » تمبيداً يعرض فيه لفن الموسيقى عند 
البونان وما اخذه العرب عنم من هذا القبيل ثم يقارن ما ورد عند الكندي 
ثم عند الفارابي في الموضوع » ويختم بحثه يتحليل عام لافكار الكندي في مؤلفه 
« الخبر في تأليف الالحان » . 

ثم يلي دلك تمببد آخرباللغة الانخليرية في نفس الموضوع ولكن بشكل اوجز 
ولست ارى ماهي الفائدة من ذلك التمهيد الثاني . 


* - الفارابي : 99 
اما فا يختص بالفارابي فلدينا : خخ سام 


:05م 5801016 .ع5 1اعتادة؟ مأك 12 ع0 وأسممغتطقط وعل وء106 
.9 عتتقن) عا ,قاقلطن) .[ اع تمتقمهكا أءذدتاملا ,دهددتيو[ .1]5 


والكتاب ترجمة لمؤلف الفارابى في « آراء المديئة الفاضلة » » من منشورات 
معبد الآثآر الشرقية الفرنسي في القاهرة » وهو المجاد التاسع في سلسلة النصوص 
والترجمات لامؤلفين الشرقيين . ولقد اشترك في الترجمة الاستاذ المرحوم يوسف 
كرم والاستاذ شلالا وساعدهم فيها الأب جوسن الدومينكىي . اما النص العربي 
فم يذكر » حتى وم يذكر الناقلون المخطوط الذي اعتمدوا عليه . 

هذا ويستبل الكتاب بتمبيد من يوسف كرم باللغة الفرنسية بقع في ١1‏ 


)١(‏ لا بد لنا من ان نشيرهنا إلى ترجمة مقال الفارابي عن العم المدني وعم الفقه وعم الكلام في 
مجه وودن1[ن0 عنمرج1:1] تشرين الارل رهي ترجمة الى الانكليزية قام بها فوزي 
تجار بالعنوان : 
.رع وأوعط!' لدعتاءة0131آ لسصة ععدع نمم فقن[ اقعتصدممهت ,ععمعة5 لوعقتاه2 م0 


م 


صفحة ( ١١-١‏ ) »> يعرض فيه المرحوم لآراء الفارابي جملة » فيفتحه بكلمة 
عن وحدة الاتجاه والتفكير في الفلسفة الاسلامية كلها ثم ينتقل الى الحديث عن 
تعالم تلك الفلسفة في الله وصفاته » في الفيض » في الانسان » في المدينة الفاضلة 
والمدن الجاهلة. ويختتم يحثه اخيراً برد كل تلك الآراء» سواء اكانت عند الفارابي 
او غيره من الفلاسفة» الىاصوذا التاريخية من يونانية وسربانية سورية واسلامية . 

اما ترجمة كتاب الفارابي في حد ذاتها فانها تقع فها بين الصفحة ١‏ والصفحة 
4١١‏ والظاهر ان الناقلينكانت غايتهم الاولى اتقان الاسالوب في اللغة الف رنسمة» 
فأتت الترجمة على شيء من التصرف في بعض المقاطع » ولكن هذا لم يمنع الدقة 
في النقل. والجيع يعرف فضلالمرحوم يوسف كرم من هذه الناحية. هذا وانهم» 
الى غاية الصفحة 48 © برفقون ترجمتهم بحواش لشسرح فكرة الفارابي وخاصة 
لرد تلك الفكرة الى الاصل الارسططالسي او لقارنتها مع فكرة ابن سينا او 
القسيس توما عند اللزوم . 

ويلىكلذلك» في آخر الكتاب» فبرس للاصطلاحات الواردة في«آراء المدينة 
القاضان امم 3 كر ريحتيتيا فى اللقة القرنشة :لايل هناامن الآشارة :ال ارون 
اللفظة الفرنسية المقابلة للفظة العربية في هذا الفبرست قد لا تكون استخدمت 
في سماق الترجمة ذاتها » بل قد يكون الناقلون قد عمدوا الى ما يرادفها او الى 
جملة تفي معناها وذلك مراعاة للاساوب الفرنسي ولسماقه فيالتركيب والتأليف 
بين الجل . ونرى من المفيد للجميع ان نثبت هنا بعض الالفاظ الفلسفية الواردة 
عند الفارابي مع ما يقابلها في اللغة الفرنسية في نظر كرم وشلالا . 


اتتلاف 6اندنقة ,دمنمه أاقتران النفس بالندن عصة! عل صمتمت 
د 5 ماق 

ابدال ه م 5 اناة | كر (صور الجسم ) (عصده! 5ا) نافرع 

ابطال دصمتاء تا ماوع0 ميمه سكل 

0 : المها ف 9 ١‏ 5 1 

اتصال النفوس ف 063 وتم رفة (ندععتة'! ع0) غجدم6ة اصع مامد 

اتلف 1م لطن المو اصلة ()صععه"! ذ) دنصن غمعستصسامصا 
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وننتبى بعد ذلك الى ما نقل الى اللغات الاجنبية من مؤلفات ابن سينا» وهو 


)١(‏ / نعثر عل ترجمة كتاب النفس من الشفاء الى الفرنسية في براغ بالعنوان التالي ؛ 


سصعءتكة '0 عتوهامطعردط .نآ 


ابعد الفلاسفة الاسلاميين ابتكاراً واشدهم قرب في مؤلفاته الى عبقرية اللغة 
العربية لانه ما نعم لم يستعبد لمذاهب القدماء بل حاول ان ينشىء فلسفة شرقية 
فكان بذلك مترجما خير الترجمة عن روح عصره في مموله ونزعاته . 


اما ما نقل عن مؤلفاته الى اللغات الاجنبية فالفصول المتعلقة بالماورائبات 
النفس الناطقة . فان ما يختص بلمادة الاولى فقد نقل الى الفرنسية » وما يختص 
بالمادة الثانية فقد نقل الى اللاتبنية . واما الرسالة فقد نقلت الى الانجليزية. وانني 
هنا اخص بذحكر عابر كلا من هذه المؤلفات الثلاثة مطيلاً الوقوف بعض الشيء 
عند ترحمة «ما ورائمات النجاة» . 


22315 «مأاع د ه18 - عسمععتعة ل 'مكتطد سل عسوأورطمةغ1]6 هآ 
لوسك - . 1954 ,1952 رو16ة816016 وعل نخس "0 اأسنتامه] ,أمفضده81 


والترجمة نقلمماشر من اللغة العرببة استنسخت بعد طبعها على الآلة الكاتبة 
في معبد دراسات فلسفة القرون الوسطى في مونتريال . اما النسخة التي اعتمد 
عليها المترجم فبي طبعة طبران بعد مقارنتها مع الترجمة اللاتينية القديمة وترجمة 
هورتن » ( - «ع6غ,و]1 ) . ويعدنا الاب قنواتي باعادة تر حمته ونشرهما بعد 
تصحمحبا على ضوء النص العامي الجديد لاماورائيات الذي نشرته له لجنة ابن سينا 
في القاهرة . قلت ان المؤلف الثاني الذي ترجم لابن سينا هو « رسالة معرفة 
النفس الناطقة» نقلت الى اللغة الانجليزية بالعنوان : 


- 513165 أدع2ة]011 5غ مطة [أتاهة أهقده6 23 عط أه ععلع 1باتامصطا ذناه عستمجعع صم عمنادعر1" 
157-32 .م ,1957 ,معنو 


والترجمة ملحق ف آخر كتاب : برطوموه!ئط5 وندوواة 1‏ للدكتور اهواني 
استاذ الفلسفة في جامعة القاهرة. اما الكتاب نفسه فهو يتضمن سلسلة حاضرات 
عن فلاسفة العرب الكمار الثلاثة وعن الفلسفة الاسلامية في الاندلس ثم الفلسفة 


46م 


العرببة في مصر اليوم » القاها الاستاذ المذكور في جامعة واشنطن» سانت لويس 
س © هيسوري . 

ويل هذين الكتابين ثاللا] واخيراً ذلك الذي سبقت وذكرت وهو ترحمة 
نعمة الله كرم لما ورائيات النجاة الى اللاتيتية بالعنوان : 


-48ههل8 أء غ00103ع؟ مستسستسقها! مطوع عع ٠‏ مسساتلدمم هن وم توترطم ماع11 عمممعءاجم 
صسمعةت) طمالفغصةل]ظ! )أعوم:ه30 وتاطتده1) 


نا 28013 ,11-011-101/[1 ,وتمصع صرق ذألدانا قغزمهم8022 خناممع5ام2 
- . فته - مسحطه اتاد مسستلمامع 0 


ويقع الكتاب في جزئين : مقدمة في 9ه صفحة مرقمة بالارقام الرومانية » 
ونص الترجمة في حد ذاتها وهي تستغرق +7 ص . اما المقدمة فان المترجم 
يعرض فبها لحاة ان سينا وآرائه في الكلبمات» والوجود االضروري والفيض ©» 
وعل الله والنفس والعقل وتقسم الفلسفة . هذا علاوة عن التصريحات التي يدلي بها 
من حيث الاسلوب والطريقة التي يتبعها في عمله . ويلى المقدمة هذه فبرست 
(4-١ه)»‏ يتضمن ابواب الفلسفةيحسب الترتيب التقلمدي السكولاستدى الغربي 
مع ذكر الصفحات التي عوجت فيها تلك الابواب في الترجمة . ْ 

هذا وان المطران نعمة الله كرم» في نقله ما ورائيات ابن سينا في النجاة» 
الماكان يتوخى في ذلك سد النقص في العمل المتواصل المستمر الذي يتمثل في 
ترجمة الآثار الشرقية » عرببة كانت ام غير عربية » الى اللغة اللاتينية » وهو 
ذلك العمل الذي كانت قد باشرت به الاوساط العامية الرومانية معلنة بذلك 
عن اهتامها البالغ في المسائل الشرقية » اصولها وفروعها . 

اما النص الذي يعتمد عليه المترجم اساسيا فبو طبعة النجاة المعروفة بطبعة 
«و5أ10:01 » (سنة وه )١‏ بعد مقارنتها بطبعة كردي في القاهرة (سنة لولم 
٠١١‏ ) . علاوة على انه اعتمد ايضاً على نص التهافت للغزالي وتهاتف التبافت 
لان رشد لعنى المفردات والالفاظ الفلسفية الفنية . 5ك انه قد اعتمد على 
الترجمة اللاتينية للشثفاء المعروفة بترجمة دومينيك غنديز الفي والمطبوعة في 


كم 


البندقية سنة ١456‏ ثم سنة ١6٠4‏ . وهو يصحح» في الحواشي » ما ورد في تلك 
الترجمة في طبعتها من اغلاط واخطاء . 

واذ نحن في صدد الحواثي » لا نرى بدا من التنديه الى اهميتها في ترجمتنا 
هنا : فبي عديدة » ومفيدة » وناجحةكل النجاح سواء اأتت لتوضيح فكرة ابن 
سينا ام ذكرت لرد تلك الفكرة الى اصوها ولا سها عند ارسطو او لمقارنة تلك 
الفكرة دائمًاً بآراء القديس توما وغيره من الفلاسفة السككولاستمكيين فيالقرون 
الروطن: 

ولانرى نفعاً من ذحكر حدول يتضمن بعض الفاظ فنية مثاما فعلنا مع 
الترجمات السابقة . فاننا هنا في حيز مألوف نعرفه » اذ ان ترجمة ابن سينا 
وغيره من فلاسفة العرب » في مؤلفاتهم على الاقفل الى اللغة اللاتدنية» هو امر 
عالجه الناس منذ القرون الوسطى » فلا جديد في المفردات بل ان معظمبا إن / 
يكن جميعبا احدث منذ اجيال خلت وضبطته المعاجم فحسبنا الرجوع اليها. 

وهذا ويعني ان ما تم منذ القرون الوسطى من ترجمة مؤلفات العرب 
الفلسفية الى اللغة اللاتبنة سبل العمل على المطران نعمة الله وازال من طريقه 
المتاعب والصعوبات التي اشيرنا اليها في تعليقنا على ترجمة ٠‏ كتاب الانتصار » . 
ولكن هذا لا يمنع عن القول والتصريح جبراً بان 'نتاج مطراننا جاء كنموذج 
حقا للسحث العامي المدقق الرصين سواء اكان في ترجمته التي تقم في ٠‏ ص 
ام في حواشيه التي تأتي دائما في مكاا وافية لغرضها تامة في شروحاته! 
وايضاحاتها . 

هذا ولا يسعنا الاوان نتم هذا الفصل في ترجمة ما نقل من نصوص الفلاسفة 
الى اللغات الاجنبية عن يد العرب او الناطقين بالضاد بترجمة نص عربى هو ذاته 
تعريب عن يد اسحق بن حنين لمقطع من كتاب بر وكلوس في « ازلية العام » . 
كانهذا النص مفقوداً وعثر علمه الدكتور عبد الرحمن بدوي في مكتمة الظاهرية 
في دمشق . ونشيره مع ما نشر من نصوص اخرى في الموضوع في كتابه 


عم 


«الافلاطونية الحدثة عند العرب» ( القاهرة هه9١‏ ) ص 4م #5 . ثم جاء 

الاب القنواتي ونقله الى الفرنسمة . والترجمة مع التمهبد لا موجودة فيا بين الصفحة 
١‏ والصفحة ه؟ من الكتاب : 

عغخط .11 ذ ماسعكه مومومع عتطممدهاتطم 46 ممعه ه8161 

.0 - قتعة2 ,سأرلا عدوتطمهدماتطم عتعتهءطاآ 


الفصل الثالك 
الغزالي 


ان تلك السوابق التي اشرت اليبا في خاتّة الكلام عن ترجمة مؤلفات 
الفلاسفة فيا يختص بالترجمات اللاتينية والتي سبلت الامور للمطران كرم ؛ ان 
تلك السوابق اقول ليست متوفرة لمن يحاول نقل مؤلفات الغزالي الى اللغسات 
الاجنبية الا فما بختص بالتبافت فقط . اما مؤلفات الغزالي الاخرى » ولا سما 
مؤلفاته المتعلقة بما يسميه دعل الآخرة» او دعم طريقة الآخرة» فبي تقع منحيث 
الف عستسفطءوهةئاء/17 العربية بين مؤلفات المعتزلة ومن سبقهم وبين مؤلفات 
الفلاسفة . اعني بذلك ان الغزالي في انتاجه الكتابىي يطرق ابواباً من التفكير 
ويتقمد باساليسب من البحث جديدة بالنسبة الى ما كان قبل الفلسفة » قريبا الى 
مناهج الفلاسفة وموضوعاتهم. ولكنه استطاع في كتابته ان بروض اللغة العربية 
ويمرنها بحيث تقوى وتصلح للتعبير عن كل تلك الاتجاهات الجديدة وهي لا 
تزال محتفظة بطابعهبا الخاص وبعبقريتها التي تناز بها . فاصبح الغزالي » وهو لا 
يزال متقيداً بالتفكير العربي في نزعاته وميوله » قريبا الى عقلية الاجانب 
بالمسائل التي يعالجها والمشكلات التى يثيرها امام العقل الانساني. ولذلك كثرت 
الدراسات فيه وتعددت واقبل غير واحد منالاجانب ينقلون الى لغاتهم الختلفة 
عدداً غير قليل من مؤلفاته . وجارام في هذا المضار عرب وناطقون باللغة 
العربية » نذكرم» فا يلي» ونحلل حملهم بحسب الترتيب التاريخي . 


44 


واول ما يرد من هده الناحمة عمل الاستاذ الدكتور نببه امين فارس الذي 
نقل الى اللغة الالنجليزية رسالتين للغزالي هما «١‏ رسالة الطير » ورسالة « القواعد 
العشرة»» ولقد نشر ترجمة الرسالة الاولى بالعنوان التالي : 
ولعأةا عط أه علأدتمظ و'تاه مقط الم 
في بجلة : 14ئللآ سعاودكة ه15 © نابر 1١544‏ رص 45) له ). 


اما ترجمة الرسالة الثانية فقد نشرت في نفس الجحلة» ينابر ١9147‏ (ص 4# 
٠ه‏ ) > بالعثوان : 
أعنلصهت) 5ه ومأنا وأخلمم قط -ام 
هذا وان الدكتور فارس قد اعتمد في ترجمته لرسالة الطير على النص الذي 
نشره الاب شيخو في الشرق ( مجلد ؛ » سنة ٠40١‏ ) »© وعلى النص المطبوع في 
القاهرة مع رسائل اخرى للغزالي ( ه١8١‏ ه. ). 
والذي يجدر بالذكر هنا هو ان الدكتور فارس عازم على الاستمرار في العمل 
في هذا المضار فبو يعد الآن ترجمة لكتب كاملة من احياء علوم الدين ونحن 
ننتظر بفارغ الصبر انتاجه من هذه الناحمة .2١'‏ 
اما فضل المتقدم في اخراج ترجمة لاحدى مؤلفات الغزالي المهمة فبو راجع 
الى الدكتور حكت هاشم رئيس جامعة دمشتى سابقا والذي نقل الى اللغة 
الفرنسمة كعات « ميزان العمل » بالعنوان : 
مملاعة"! عل عغازون 
عل عنوتدبرل] أء عدوتعه[مطعردم عموتطاظ "0 6)نمك1 
تلممةقط اد لمسسصسقطده]8 بط لمسدسقطدهل8 لتمدلط- سمدم 


رع ممع سقط أنه علقتدعئزع:0 عتتونطترا - متموط 
عم - .210.51 ,198 ١‏ كتاع نلا ,عتتاعمدم3و 111 .02 


ولقد ظهرت الترجمة مطبوعة في سنة ه94١‏ وهي تقع في ١494‏ صفحة د بسمقها 


)١(‏ ان ترجمة كتاب العم هي الان تحت الطبع في لاهور. 
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مقدمة للاستاذ ماسنبون وتّهبد عام للدكتور هاشم يقعان في + صفحة بالارقام 
الرومانية . 

اما في التمببد فان الدكتور هاشم يعالج اولآ مسألة صحة نسبه المؤلف الى 
الغزالي ( ص ٠١‏ ) » وهو امو لا شك فبه آنا يعلم الجمبع . ثم ينتقل المترجم 
ب ا ا ا 0 
الاخرى ان ميزان العمل ظبر بعد « المنقذ من الضلال » . ومن ثم فان « ميزان 
العمل » يرجع تأليفه الى اواخر ايام الغزالي بعد انصرافه عن التدريس في نظامية 
00 وانعزاله في طوس بلدته ( ص١١-6١‏ ). وبعد ذلك ينتبي الدكتور 

شم الى تحليل مضمون ميزان العمل فيغتئمها فرصة ليقارن بين آراء الغزالي في 
ا ا و سينا وارسطو فيا يختص بعلم 
النفس وتقسم الفضائل وانواعها. ولكنه ايضا لا ينسىالاصول الاسلامية العربية 
في الموضوع فمذكر فضل ابن مسكويه واسبقيته من هذه الناحية . 

واخيراً بعد ان ينفي اللاادرية عن الغزالي ضد المستشرق الروسي جمنسبرغ» 
يحدد الاستاذ هاشم منزلة « ميزان العمل » من مؤّلفات الغزالي فيراه يشغل محلا 
وسطأ بين احماء علوم الدين الضخم المستفيض و كممماء السعادة الملخص الوجيز 
فما بختص بعلم طريق الآخرة . 

هذا وان الترجة تعتمد على طبعة القاهرة لميزان العمل ( كردي 1١88‏ ) التي 
تعتمد بدورها على مخطوط ناسخه مجبول » والمترجم يعنون فصوله بعناوين من 
عنده ونسقط العناوين الموجودة في النسخة المطبوعة المشار المها لانه براها من عمل 

اما من حمث الترجمة في حد ذاتها » لا يمكننا الا وان نبدى الثناء الذي لا 
تردد فيه على المجبود الذي بذله دكتورنا لتأدية فكرة الغزالي باللغة الفرنسية على 
قدر ماكان يمكن من الدقة والاخلاص . فالاص معقد كل التعقبد ويبدو كأنه 
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اشبه شيء بما نسميه الموم في لغتنا اللمنانية الدارجة « مسودة » بنت ساعتها » 
بقيت على ما كانت ابان اخراجها وم يعد صاحببا النظر فيها . فمن ثم تلك 
الالتباسات في الضمائر وتلك الشبه في المعاني الى طالما تعرض لنا اثناء مطالعتنا 
لميزان العمل . ثم ان موضوع البحث كأنه شيء جديد على الامام » طرقه وما 
تستقم لغته فيه فيعمد الى ألفاظ فيها ألوان من المعاني والصور لا ترتكز على 
مفهوم او مدلول واحد شأن المصطلحات اللمألوفة ٠‏ فيعتاص على المترجم ضبطها 
بالمفردات الفرنسية التي » ان امتازت بشيء» فبالافصاح والوضوح الذي لا يقبل 
الاثتباه والغموض. ومع ذلك فان الدكتور هاشم يسعى جهده ني ان يحد لكل 
لفظة عربية في ميزان العمل ما يمكن ان يقابلا في اللغة الفرنسية. وهناك امثالاً 
عن ذلك المجهود » وكلها من اجتهاده الذاتي . 


اعشاد ععمةصستجبروءعج احيّال ععمممسلمء 
كلال الشهوة عتطنومة أتساط أمعمرعناه زمع 
تحقيق (6646؟ 15 06) «مأقمعط6ءمم2 حودة الذهن ععمدعع لاما عل عووممة 
صفر النفس (عصة'0) مووعدوووط هزل 116 
طلاقة #تاعصتتاط-5116 حلول ع6 م1 
شهامة عصةااءومءنط نزوعمة (46لناءة؟) عناذو 1 نامحد 
كباس هدءة ووط باعثة (6خأسعة؟!) عع امأو مما 
مراء (0 غترموء) عموعءتطء ‏ خخر كة (ناعثة ) ”7 عع ام م-مااعما 
صبر ممع حو د 120012 
تكول ععصة!ائد 061‏ عحب ص قدا 
متكة 1261111111 طبع 1 
مر دمن م015 ظرف 016[ 
دماثة ده0156)1 صواب الظن صمذة:مغهم 18 ع0 عؤوع)5ناز 
حسن التقدير عتصدمدمءة مجانة عم سنارء طذ! 
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كبر النفس 16 لصم مع مم يذخ 0016م 


حب 6ع 1 تقطبب 04 10[ظ22 
مسكنة 6غتموتل 06 عتاوعمسر كر ارة تاكن 
تخاسس 503 06 عتستاوءوعمر تحاشي 2106 
نذالة عمعستدووعم حجريذة 21 
ودع 6 حسن التدبير 83701-1 
غمارة 4م تخنث 0500006 
ا حشر 61 همع دتاهم افتخار 16و 
تقنير عندمسء:وم أمهات الفضائل له قنطرء؟ 
بطر عمسولهةقم أنفر اك 61 نام 
هلم ونععهده !مم أمقصة عتصع ل 
عحب ») تبه دمنمدوو6:م استشاطة 101 


نعم قد لا بوافق القارىء الدكتور هاشم على بعض هذه الترجمات حتى وعلى 
الكثير منبها الا اننا لا دسعنا الا وان نعترف له بالفضل على انه كان له اجتهاد 
خاص في اتحاد الفاظ فرنسية تقابل الفاظاً عربية محضة لم تصطبغ بعنى خاص 
مصطلح عليه كا كان الامر للمصطلحات الفلسفية . كا انه احرز فضلاً كبيراً 
بائباته تلك الحواشي الممتعة المستفيضة بالشرح والتوضيح النيترافق مله في التمبيد 
والترجمة » فاستطاع بذلك ان يخرج العمل ذاك نموذجاً من حمث الاتقان العامي 
والرصانة العاسسة » لا ينقصه حتى يكون عملا عاساً حقا وتماماً الا اثنات النص 
العربي وتحقيقه . ومها يكن من امر» فان احداً لم ينكر الفضل على ذويه كا وانه 
لم يبخس اجره لكل صاحب اجتهاد . 


قلت ان ترجمة « ميزان العمل » ظبرت في سنة 1576 . وفي سنة 1١66١‏ 
ظهبرت ترجمة لكتاب آخر للغزالي وهي رسالته دايها الولد» » نقل الى الفرنسية 
بالعنوان : 


51, 


0 طوقطط52 عظلنه'1'.عدم عنتدومقط دملاء 120 - علوأعوانا ته عناعيا 
له م31 رع كتاعه' ل -وأعطاء بدك صماغع د20 13 عنامم عأقصمتامممعغصآا دمزوستسصره 0 


هذا وما لمثت تلك الترجمة ان نفدت فاعيد طبعبا في سنة 09ه5١.‏ والكتاب 
في كلنا الطبعتين يتضمن تببداً تلمه الترجمة ويقابلها النص العربي منضبطا مشكلا 
ولكننا لا ندري اذا كان ذلك منسوخا عن مخطوط ام هو نص طبعة تحارية 
شأن نص معظم نصوص الغزالي . ولعله النص المخطوط الذي اعتمد عليه شيرر 
في ترجمته للكتاب نفسه في مموعة الاونسسكو ايضاً . ذلك لان للاستاذ شيرر 
ايض ترجمة باللغة الانجليزية لرسالة « ابا الولد » مبد لها بمقدمة نقلت على ما هي 
في ترجمة توفيق الصباغ . اما نقلبا الى اللغة الفرنسية فلقد قامت به السيدة 
ببانكي» واما نقلها الى اللغة العربية فقد تكلف به الدكتور عمر فروخ . والجدير 
بالذكر ان في نبهاية التمبيد المثار اليه جدولاً له فائدته هو جدول يبت فيه صاحبه 
تواريخ الغزالي ويضع ازاءها تواريخ الحوادت التي تقابلبا في الغرب» مما يتبح 
إنا ان نستوعغب بنظرة واحدة مكانة الغزالي في التاريخ الانساني على وجه 
الاجمال . هذا ولا تخلو ترجمة توفيق صباغ من بعض الحواشي والشروحات التي 
لا يستهان باهمستها. كا اننا لا نجد الا القليل من الهواشي والشروح لترجمة اخرى 
لرسالة «اياالولد , » صاحبم_ا بن شنب الذي نشرها في الجلة الافريقمة 
ومرجع هذه الترجمة كا يلي : 


عنمو 2مغققلط 501616 18 ع0 عنوحوكا' دعل وصلاءللياظ8 - عمتوعتكُمُ عتامع] 
- 1901 عتأوعسك1' 36 غه 26 ع 241-242 .5نلظ - عقصصة عئ18 - عسممعهقع ام 


وننتبى بعد كل ذلك الى آخر ما ظبر من الترحمات فى مؤلفات الغزالى وهى 

ترجمة المنقذ من الضلال باللغة الفرنسية في جموعة منشورات الاونسكو ايضاً 
وذلك تحت المنوان : 

(عع ته 611ل )ع عودعسط) لقلة0-0ة متم ل0أوسمتصدام 

- عبطة[ 0ه عقم ,واه غع صمناءعنا500طا عع0ة عوتهوصقء) وملغعن ه12 


- عداتاعه'0-ذأعطء وع0 صوقاع20:) 18 عدامم عأقصه ا نصمعام] دمزدف سه 
.9 - طانوجيزع8 
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ويستبل الكتاب بتمهيد عام ( ص ١١‏ - +0 ) يتناول عبد الغزالي وحماته 
والزمان والمكان اللذين ألف فيه! « المنقذ» ثم ا الماسية التي حملت الغزالي على 
تأليفه . ويلى ذلك تحليل لمضمون المؤلف وبيحث عن الوجه الذي يحب ان يؤول 
عليه وعن اسلوبه ولغته وهما يحثان يلخص فيها المترجم ماكان قد سبق وعرض 
له مطولاً في كتابه عن المقين عند الغزالي » وضعه بالفرنسية بالعنوان : 
١ 8‏ ونمة2 ,مولا - المجعد دعطء عاتطلعء 15 عل دمناولك 
ويل التمبيد فبرس ( ص #ه ) في مؤلفات الغزالي التي اجمع الباحثون على 
صحة نسبتها البه . 
اما الترجمة في حد ذاتها فتقع ما بين الصفحة ١‏ والصفحة ١١7‏ »> وهي 
تعتمد على نص طبعة دمشق للدكتورين جميل صليبا وكامل عياد » الذي طبع مع 
الترجمة في نفس الكتاب ولكان بدون تقابل بين الصفحات والمقاطع » بل 
الترجمة الفرنسية جملة في جانب والنص العربي جملة في الجانب الآخر » ولكل 
جانب ترقمه الخاص . والجدير بالذكر ان تلك الترجمة في ما عدا صفحات المنقذ 
الاولى» لم يتوخ فيبا الاخلاص للنص بقدر المراعاة لمقتضيات حسن الاسلوب 
الفرنسي . وذلك راجع الى انه حصل سوء تفاهم ببن صاحب الترجمة والاستاد 
فنسان مونتاي الذي كانت لجنة ترجمة الروائع في بيروت قد كلفته بمراجعة 
الترجمة . هذا وان الامل لا بزال قائًاً بأن تطبع الترجمة على وضعها الاصلى مقرونة 
بالنص العربي بعد اثباته عاساً على ضوء الخطوطات المكتشفة حديثاً . 


الفصل الرابع 


فخر الدبن الرازي وجمد عبده وابن خلدون 


وخمد عنده . 
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: امافيا يختص بما ترجم من مؤلفات فخر الدين الرازي » فلدينا‎ )١ 


عل مده ةط-اء طقغتكا 1 )ع 2256 عتممسرممعة:1وترط2 فآ 
.9 تعططاناع) اندو - ملقغخصع02) علستقعطائا رومة2 - أق3غ]2[1-1 متناءلة عطعلة1 


الكتاب للاستاذ يوسف مراد » دكتور في الآداب ومحاضر في كلية الآداب 
من جامعة القاهرة ‏ يقع في جزثين » يشملها تهبد عام في تاريخ علم الفراسة . 
فالجزء الاول مخصص لدرس عل الفراسة عند العرب واليوذن وتأثر العرب 
بعاماء المونان في الموضوع» والجزء الثاني ترجمة الى اللغة الفرنسية لكتاب الفراسة 
لفخر الدين الرازي . 

وهذا الجزء الثاني له هو ايضاً مقدمة يلخص فيها المترجم افكار المؤلف في 
كتابه . 


هذا وان الترجمة تعتمد خاصة على مخطوط المؤلف الموجود في كمبردج 
( 23 .101 ,1641 ,.و0 ,468 .310 ) بعد مقارنته بمخطوطين آخرين : مخطوط اول 
موجود ف المتحف البريطاني ف لندن (34 .01 ,9510 .210) والقاني موجود في 
استانول (34 .401 2457 .هآ3 5558 هره) 

تقع الترجمة فيا بين الصفحة +7 والصفحة ١١١‏ © وحاول فيها المترجم ان 
يتقيع النص الاصلي بقدر ما يسمع له الاسلوب الفرنسي في التعبير . ومطالعتها 
مفيدة من ناحمة الالفاظ الفنية والاصطلاحات فيا يختص بالطب وعم النفس . 
اما الحواشي والشروحات فلقد جمعهبا المؤلف على حدة من الصفحة ١١9‏ الى 
الصفحة ١64‏ . وهي شروحات وافبة تطلع القارىء على الاصول اليونانية 
والعرببة خاصة التي يمكن ان ترد اليها آراء اثرازي . 


وينتبي الكتاب يفبرسين : فبرس باسماء الاعلام » وفبرس بالمواد التي بحثت فيها 
في بحر الكتاب المترجم 7 


والجدير بالذكر هو ان النص العربياثئيت متقحاً تنقبحاً عاساً في مقايل النص 
الفرنسي مما يتبين للقارىء المراجعة والتحقيق اذا ما اقتضاه الامر. 
* ) ابن خلدون - 

ان ذكر النص العربي الى جانب ترجمته الى لغة اجنسة م يرد هكذا في 
ترجمة مقدمة ابن خلدون » والسبب فيذالك راجع ولا شك الى ضخامة المؤلف. 
وقد قا بهذا العمل ونقلالمقدمة الى اللغة البرتغالية الاستاذ خوزي وانجلينا 
خوري من معبد الفلسفة البرازيلي في سان باولو » وعنواها الكامل ما يلي : 


- أقه3 قتطمهده[تط8 وهمعصرمع16ه2:0 5ه صقل 1ق طعا د15 
.8 ,و2901 *590 - 1110502 عل معزء[نوةر8 مغبطتاقصا 


والكتاب في بجلدين ضخمين مصدرين بتمبيد عام ١١-١١(‏ بالأرقام 
الرومانة) للاستاذ جميل المنصور حداد ويستهل المترجمان الجاد الاول بمقدمة 
من وضعها (ص١-5١)‏ تلمها ترجمة الجزء الاول والثاني من المقدمة )485-1١1/(‏ 
ثم ملحقان : الاول في مخطط ادريس وتعليقات ابن خلدون عليه ( ص «م؛ ) 
والثاني في التاريخ الذي وضعه ابن خلدون لنفسه (5055) . وينتبي المجلد الارل 
يحدول فالمواد وجدول آخر فيالاخطاء التي وردت في النص رهه -18ه) : 

اما الجلد الثاني الدي ظبر في سنة ١95684‏ فانه يحتوي على الاجزاء الباقبة من 
المقدمة » اعني من الجزء الثالث الى ما فيه الجزء السادس ( ص7 - ٠م41‏ ) ويل 
ذلك في الختام فبرس في المصطلخات الواردة في النص العربي مع ما يقابلبا من 
الالفاظ في اللغة البرتغالية ٠‏ وهذا العمل » شأنه شان الترجمة كلها : اخلاص 
دقيق لنص المقدمة العربي بما فبه مفرداته وجمله وتركسماته . 
م شحمد عبده - 

وننتبي بعد ذلك الى الشخصية الفذة التى كان .لما الاثر البعبد المدى على 
توجيه الاسلام العربي الحديث » اعني الشيخ مد عبده . فله » كا نمم » كتاب 
«رسالة التوحمد» نقلت الى الفرنسية بالعنوان الكامل التالي : 
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عطومة'! ع0 م )أت 20 عصمس [تعسط8 ممتعناء: 1 ع0 6وموعظ - لتط جد له غدلوودوق] 

- تاملطث لمسسمطهكة1 طعاتعط© ع و1066 وه1 غء ع2 18 تاذ 1655أ121:00112 عطنا عونم 

- مأو المغسناء 0 عتعتومطئا - علتجما-اعلطى مكقادده]8 طعلتعطك2 ع1 غم [عطء 811 .8 روط 
.5 ,وومة2 ,تعصطاتاء) 23111 


فالكتاب » كا يدل عليه العنوان يستبله تمبيد عام ( ص4 - هم بالارقام 
الرومانية ) » يعرض فيه لحياة جمد عبدو وآراءه . ثم يلي ذلك فبرس بمؤلفات 
الشبخ الامام (ص/10م-م8 بالارقام الرومانة )» وفبرس آخر بالدراسات عنه » 
عربية كانت ام اجنبية (ص88 بالارقام الرومانية) . 


اما الترجمة في حد ذاتها فانها اقرب الى الاخلاص للنص منبا الى مراعاة 
جودة الاسلوب الفرنسي وهي تقع في 0١‏ صفحة مقرونة بالحواشي التي لا 
يستهدف منها الشرح والتوضيح للاختصاصيين فقط بل لكل متنور بريد الاطلاع 
على التفكير الاسلامي . 

يلي نص الترجمة اخيراً جدولان : جدول بعناوين الموضوعات التي تعالج 
في الرسالة وجدول آخر باسماء الاعلام الواردة في الكتاب بما فيه التميبد ونص 
الترحمة . )١١‏ 

ولا بسعنا اخيراً ان نخرج من هذا الفصل من دون ان نذكر كتابين 0 نعثر 
علمها وكتابا ثالثا وصلنا ونحن نكاد ننتبي من استنساخ دراستنا . 

فالكتاب الاول هو : 


+ةز3[] ممعماءة قننة طء تلطعدة غمدوآظ1 ,عتطءالزون8 'مستك- هط[ أء لتتسطدلة ,جئقعء1ز 
ربمتاععظ أمعامماك 


وهو يحتوي على النص العربي مع ترجمنته في اللغة الالمانية . 


: من الواجب علينا ان تذكر هنا الكتاب‎ )١( 
دهلضما ,وغوت كه برإطممدهاتط2 طوعة ص ,وءلتقط ,تجووة1‎ 1950. 
. وهو ترجمة منتخمات من مقدمة ابن خلدون‎ 
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رلتامصسطة ]8 ,ممغطعاهقةا 

,50816 عتطمهدماتطم 12 غسمافلاء 5توتمطء داءوة؟ 06 .1520 .عتالأمةرمء معووعع83 3[ 
-وعنن و6 ع30)ة"1 3 تمعن 200اسة عصدخل عتعتدة رسدأذآ'1[ 06 عندعتوتاء: أهء 216أءمو 
.5 ,نم2 .2501165 قاذ قدصم 


واما الكتاب الثالث فبو : 
- سقاذ]-لة 6 'ققطود"! !3 غ12ة15ة"1 


-453125 ,ه2553 تصطة]8 طدزد؟]آ تططه5 نزط ,صذأذ] هذا ععدع0تصمكتهن[ كه برطمهوو[ئطط عط" 
1 طلاضر8 ,معلاعاآ ,رطع2130 .ل تقطعةظ نزط 13660 


الفصل الخاسن 


مؤلفات وودت فيها ترجمة نصوص فلسفية عو بية الى اللغات الاجندية 


اننا خصص هذا الفصل لمؤلفات وضعبا تاطقون باللغة العربية بعرضون 
فمها لامسائل الفلسفية او لتاريخ الفلسفه الاسلامية العربمة فساقهم البحث 
الى ان يذكروا مقاطع فلسفية او شبه فلسفية عريبة بعد ان ترجموها الى اللغة 
الاجنبية الي الفوا فمها احاثهم . وائنا نشت هذه المؤلفات نحسب اسماء اصحابها 
مذكورة على الترتدب الايحدي اللاتيني : 
عترة2 عاأع نيول" 1055)وعم5188 أء قناوهعم3 ز قدمط اع 51320آنآ [٠‏ ملثلة[-اعلطمق 
-897 .م (65) 1938 ”عدوتعه[مفطا 


-مطغةن) أتطنمصآ'! عل صناعللهس8") صسدادط'! ع0 عمدعأوئناء: مزهغ115] .[ اخله[-اعلطة 
189-77 .م (28) 1937 (”وردط ع0 عسونا 
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8 و أ كلار 


بَام! لكر رأ لمانا اه 


لقد كانت نشأة الفرق الكبرى الثلاث : الخوارج » والشيعة » والمرجئة » 
سماسمة فيبادىء الامر» اذ ان النزاع بينها كان يدور بادىء ذي بدء» حول امر 
الخلافة . وبعد ما هدأت الحال بينها وانتهى النزاع الدموي الى ما انتهى اليه » 
وفلسفات عديدة » ظهرت حمنئذ الفرق الكلامية . 

ولكن ما معنى علم الكلام او المتكلمين 9 

لنحاول ان نستخلص معنى ذلك مما وصل البنا من تعريفات يذكرها لنا من 
اطلقعليهم هذا الاسم (اسم متكلمين) او من ارخ مواقفهم » حتى تكون منه 
تعريفا واضحا يرشدنا في ذات الوقت الى الخطة التى نسير علمها في دراستنا لهذا 
العم ولمن قام به . 

ان هذه التعريفات عديدة » وترجع الى عصور مختلفة. لذلك نستعرض هنا 
اهمها من القرن الثالث الحجري الى القرن الحالي » اي الرابع عشر الهجري . 

١‏ يذاكر ابو الحسين الخياط المعتزلي المتوفي حواليٍ سنة 55٠‏ ه في كتابه 
«الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد» »في صفحة لاه (من طبعتّنا) : «الذي 
انك عند ذكر مخالفة بعضهم لبعض م تقدر ان تحى لحالف لهم حرفا واحدا » 


٠٠١١ 


وائما سأل بعضهم بعضاً » فاما كلمة واحدة لغيرهم فلا يقدر عليها - لتم انف 
الكلام لهم دون من سواهم » - كأنه يحصر الكلام في المعتزلة فقط . 


ا ويذاكر ابو الحسن الاشعري » المتوفي سنة ٠م‏ ه في « رسالته في 
استحسان الخوض في عم الكلام» (ص 8687م نشرة مكارثئي) : « اما بعد فأن 
طائفة من الناس جعلوا الجهل رأس ماهم وثقل عليهم النظر والبحث عن الدين» 
ومالوا الى التخفيف والتقليد » وطعنوا على من فتش عن اصول الدين ونسبوه 
الى الضلال » وزعموا ان اللكلام في الحركة والتكون والجسم والعرض» والالوان 
والاكوان » والجزء » والطفرة » وصفات الباري عز وجل »2 بدعة وضلال ». 
وقالوا : لو كان ذلك هدى ورشاداً لتككم فيه الني (ص) وخلفاؤه واصحابه . 
(وقالوا) ولآن اللني / يمت حتى تكلم في كل ما يحتاج اليه من امور الدين » وبينه 
بان شافياً » ولم يترك بعده لاحد مقالا فيا لامسامين اليه حاجة من امور دينهم 
وما يقربهم الى الله عز وجل ويباعدهم عن سخطه . فاما لم يرووا عنه الكلام في 
شيء مما ذكرناه عامنا ان الكلام فيه بدعة والبحث عنه ضلالة لانه لو كان خيراً 
لما فات النى (ص) واصحابه ولتكلموا فيه » ... ويرد ابو الحسن الاشعري على 
ذلك بقوله . « ان النبي لم يقل ايضا : انه من بحث عن ذلك وتكلم فبه فاجعلوه 
مبتدع] ضالا . فقد ازمم ان تكونوا مبتدعة ضلال اذ قد تكامتم في شيء م 
يتكلم فيه الني ( ص ) » - فكأن الكلام هنا البحث في مسائل ‏ ترد في عبد 
الني ولا الصحابة » ومثل هذا البحث جائز » ومباح اذ ان الني م >رمه. 


م - ويذ كو ابو الحسين الملطي المتوفي سنة بالا ه في كتابه « التنسه والرد 
على اهل الاهواء والبدع » (ص ٠4من‏ طبعة الكوثري) : «والطائفة السادسة من 
مخالفي اهل القبلة هم المعتزلة » وهم ارباب الكلام واصحاب الجدل » والتسيز » 
والنظر » والاستنباط » والحجج على من خالفهم وانواع الكلام » والمفرقون 
بين عم السمع وعم العقل» والمنصفون في مناظرة الخصوم » ... كأنه » مثلما 
فعل الخياط » يحصر عم الكلام في المعتزلة . 


1١١7 


:- ويقول ابو حيان التوحيدي» المتوفيحوالي سنة +. هه ٠١+‏ م > في 
«المقاسات» » ص 70 » مقابسة 48 :(فى الفرق بين طريقة المتكامين وطريقة 
الفلاسفة ) : « قلت لابى سلهان : ما الفرق بين طريقة المتكامين وبين طريقة 
الفلاسفة ؟ فقال: ما هو ظاهر لكل ذي تقبيز وفهم» طريقتهم (يعني المتكاميين) 
مؤسسة على مكايل اللفظ باللفظ » وموازنة الشيء بالذيء » اما بشهادة من العقل 
مدخولة » واما بغير شبادة منه المتة . والاعتاد على الجدل » وعلى ما يسبى الى 
الحس او يحم به العيان » او على ما يسنح به الخاطر المركب من الحس والوهم 
والتخيل مع الالف والعادة والمنشأ وسائر الاعراض التي يطول احصاوها ويشق 
الاتبان عليها » وكل ذلك يتعلق بالمغالطة والتدافم واسكات الخصم با اتفق.. 
ثم قال : 


وكان شيخنا يحي بن عدي يقول : الي لاعجب كثيراً من قول اصحابنا اذا 
ضمنا واباهم بجلس : نحن المتكامون ونحن ارباب الكلام » والكلام لنا » بنا كثر 
وانتشر وصح وظبر » كأن سائر الناس لا يتكامون او ليسوا أهل الكلام ؟ » 
(ونحي بن عدي توفي في بغداد عن احد وثمانين سنة في عام 754 ه وكانت قد 
انتهت البه رئاسة المناطقة في زمانه - فبو كان معاصراً للمعتزلة » ويقصد هنا 
المعتزلة في قوله هذا الذي يذكره التوحبدي). 


ه -وقد اوود النسفي المتوفي سنة مهه/ 40١١م‏ في كتابه «العقائد النسفية» 
في ص ٠١‏ وما يلمها من شرح التفتازاني علمها : تحت عنوان : 5ن قولحم الكلام 
في كذا وكذا ... لذلك سمي كلاما. - ولانه يورث قدرة على الكلام في تحقيق 
الشرعيات » والزام الخصوم كالمنطى للفلسفية . - ولانه اول ما يحب من العلوم 
التي انها تعل وتتعم بالكلام » فأطلق عليه هذا الاسم لذلك » ثم خص به ولم 
يطلق على غيره تمبيزاً. ‏ ولانه انما يتحقق بالمباحثة وادارة الكلام من الجانبين» 
وغيره قد يتحقق بالتأمل ومطالعة الكتب. - ولانه اكثر العلوم خلافا ونزاعا» 
فيشتد افتقاره الى الكلام مع الحالفين والرد عليهم . - ولانه لقوة ادلته صار 
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كأنه هو الكلام دون ما عداه من العلوم » كا يقال للاقوى من الكلامين هذا هو 
الكلام . - ولانه لابتنائه على الادلة القطعرة المؤيد ا كثرها بالادلة السمعية اشد 
العلوم تأثيراً في القلب وتغلغلا فيه » فسمي بالكلام المشتق من الكلم وهو 
الجرح . 

وهذا هو كلام القدماء ومعظم خلافباته مع الفرق الاسلامية » خصوصاً 
عليه جاعة الصحابة ( ر ) وفي باب العقائد يلاحظ ان النسفي يؤكد على صفة 
الاقناع في الكلام » وذلك لا يكون الا باستخدام الحجة المنطقية . ثم انه يذكر 


> - ويذاكو الشهرستافيالمتوفيسنة م ؤهه/عه١١م‏ في كتابه «الملل والنحل» 
الجزء الاول صفحة  ”#‏ على هامش كتاب الفصل فيالمللوالاهواء والنحل لابن 
حزم التعليل الآتي » لهذا الاسم : فبقول : «ثم طالع بعد ذلك شبوخ المعتزلة 
كتب الفلاسفة» حين فسرت ايام المأمون » فخلطت مناهجها بمناهج الكلام» 
وافردتها فنا من فنون العلم » وسمتها باسم الككلام » اما لان اظبهر مسئلة تكلموا 
فيها وتقاتلوا عليبا هي مسئلة الكلام » فسمى النوع باسمبا » وامالمقابلتهم 
الفلاسفة في تسمبتهم فنا من فنون عامهم بالمنطق . والمنطق والكلام مترادفان .» 

ويتضح من كلام الشهر ستاني هذا ان الكلام هو استخدام المنطق في المسائل 
العقائدية » وان اول من استخدمه م المعتزلة . 


/ - ويةو لابن خدكان المتوفيسنة ملم في«وفيات الاعمانوانماء 
ابناء الزمان» الجزء الاولصفحة .+ ( من طمعة بولاق سنة 99١١ه)‏ وهو بيعرض 
ترحمة ابي الحسين همد بن على الطيب البصري المتكلم على مذهب المعتزلة والمثوثي 
سنة؟ هه ) ٠‏ ١ام:‏ «ولفظة متكلم تطلق على من يعرف عل الكلام وهو اصولالدين. 
واما قبل له علم الكلام لان اول خلاف وقم في الدين كان في كلام الل » امخلوق 


١١ه‎ 


وان كانت العلوم كلها تنششر بالكلام . هكذا قال السمعاني » . 


ويلاحظ هنا ان اول من تكلم بخلق القرآن وقدمه ثم المعتزلة . 


م- وبذاكر القاضي عبد الر من الاي المتوفي سنة 1ه /اه/ده ام ف كتابه 
«المواقف فيعل الكلام» (صلامنطبعةالقاهرة/اه١‏ ) تعريفاً للكلام» حيث يقول: 
« والكلام عم يقتدر معه على اثبات العقائد الدينية بايراد الحجج ودفع الشبه » 
والمراد بالعقائد ما يقصد به نفس الاعتقاد دون العمل » وبالدينية المنسوبة الى 
دين مد (ص) 4 فان الخصم » وان خطأناه لا نخرجه من عاماء الكلام » 

وهكذا شمل الاحي تحت عل الكلام » المدافع عن الاسلام بالحجج المنطقية» 
وايضاً الخصم الذي يخطأ اذ انه هو ايضاً يستخدم حججه . 


- ويعرف ابن خلدون المتوفي سنة م١8ه/05٠14١‏ م في مقدمته » ص ه4ه 
من طبعة القاهرة ) عم الكلام بقوله : «عم الكلام هو عم يتضمن الحجاج عن 
العقائد الايمانمة بالادلة العقلمة والرد على الممتدعة المنحرفين في الاعتقادات عن 
تذافل السلك اهل السنة , ور هذه المقائد الأمانة هو التوسه ©, 

ثم يذكر في ص مه : «ثم لما كثرت العلوم والصنائع » وولع الناس 
بالتدريس والبحث في ساثئر الانجباء » والف المتكلمون في التنزيه » حدثت بدعة 
المعتزلة في تعمم هذا التنزيه في آي السلوب مثل (لبسكثله شيء) > فقضوا بنفي 
صفات المعاني من العلم والقدرة والارادة والحباة زائدة على احكامها لما يازم على 
ذلك من تعدد القديم بزحمهم ... 

وقضوا بنفي صفة الكلام ... فقضوا بأن القرآن مخلوق » بدعة صرح 
السلف يخلافها » وعظم ضرر هذه البدعة » ولقنبا بعض الخلفاء من امتهم » 
فحمل الناس عليها وخالف اثمة السلف . فاستحل لخلافهم ايسار كثير منهم 
ودماؤهم. وكان ذلك سبباً لانتباض اهل السنة بالادلة العقلمة على هذه العقائد 
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دفعا فيصدور هذه البدع . - وقام بذلك الشيخ ابو الحسن الاشعري » امام 
المتكامين. فتوسط بين الطرق» ونفي التشديه » واثبت الصفات المعنوية» وقصر 
التنزيه على ما قصره عله السلف» وشهدت له الادلة الخدصة لعمومه » فائثمت 
الصفات الاربع المعنوية والسمع» والمبصر » والكلام القائم بالنفس يطريق النقل 
والعقل » ورد على الممتدعة في ذلك كله . وتكم معهم فا مبدوه لهذه البدع من 
القول بالصلاح والاصلح» والتحسين والتقبيح» وكل العقائد في البعثة» واحوال 
الجنة والنار » والثواب والعقاب » والحق بذلك الكلام في الامامة ل ىا ظبر 
حمنئذ من بدعة الامامية من قولهم انما من عقائد الايمان » وانه يحب على الني 
تعمينها والخروج عن العبدة في ذلك لمن هي له وحكذلك على الامة . وقصارى 
امر الامامة انها قضمة مصلحمة اجماعية ولا تلحى بالعقائد . فلذلك الحقوهها 
بمسائل هذا الفن وسموا جموعه عل, الككلام : اما لما فيه من المناظرة على البدع » 
وهي كلام صرف وليست براجعة الى عمل» واما لان سبب وضعه والخوض فيه 
هو تنازعهم في اثبات الكلام النفسي . » 

يلاحظ هنا كيف يستعرض ابن خلدون مختلف المسائل التي هي موضوع 
عم الكلام . ثم انه لا يحزم فما يتعلق بنشأة هذا العم اذ انه يذكر ان من بين 
اسباب وضعه النزاع في كلام الله ( اي القرآن ) . والمعروف ان هذا النزاع بدأ 
مع المعتزلة . ولككن ابن خلدون يبدو كأنه يرى الاشعري احتى من المعتزلة باسم 
متكل » اذ يطلق عليه لقب امام المتكامين . 

١٠‏ - ويقول الامام المنصور الله القامم بن محمد بن علي الزيدي في كتابه 
الذي انتهىمن تحر برهعام *١١ه/17م‏ (وهو مخطوط توجد نسخةمنه فيمكتبة 
الاوقاف ببغداد تحت رم )7١69‏ وعنوانه «كتاب الاساس لعةائد الاكياس في 
معرفة رب العالمين وعدله في المخلوقين ... » : 

« عم الكلام هو ببان كيفية الاستدلال على تحصيل عقائد صحيحة جازمة 
يترتب صحة الشرائع علبها» والاستدلال على عقائد وشرائع مخصوصة. وجزآه: 
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الكلام لغة القول » واصطلاحاً ما مر « » اذ يسمى هذا العم كلاماً » فهو يو كد 
استخدام الحجج المقنعة في العقائد . 


-١‏ ويحاول احمد امين المتوفي في ٠٠‏ ايار سنة ١904‏ م ان مجمع بين كل 
هذه التعريفات السابقة بقة الذكر» فقول في الجزء الثالث من كتابه «ضحى الاسلام» 
ص 4ه وما دلمها : 


د سمي هذا العم الذي يبحث في العقائد بالادلة العقلية والرد على الحالفين 
بعلم الكلام » وسمي المشتغلون به بالمتكامين. وقد اختلفوا في سبب هذه التسمية 
فقال بعضهم : انه سمي عم الكلام » لان اهم مسألة وقع الخلاف فيها في العصور 
الاولى مسألة كلام الله وخلق القرآن » فسمي العم كله بأهم مسألة فيه » او لان 
مبناه كلام صرف في المناظرات على العقائد » وليس برجع الى عمل » او لانهم 
تكلموا حمث كان السلف يسكت عما تكاموا فيه » او لانه في طرق استدلاله على 
اصول الدين اشبه بالمنطق في تببينه مسالك الحجة في الفلسفة » فوضع للاول اسم 
مرادف للثاني » فسمي كلاماً مقابة لكامة « منطق » 1 


« والظاهر ان اطلاق هذا الاسم على هذا العم كان في العصر العباسي » وعلى 
الارجح في عصر المأمون » اذ ان قبل ذلك كان يسمى البحث في مثل هذه 
لكك الي الحاو نولفا يبلح باكر عل 1لا و2 الح 
بعد دلك * شوخ المعتزلة كنتب الفلاسفة حين فسرت ايام المأأمون» فخلطت مناهحبها 
ناهج الكلام واقردتها قنا من قنون الم » وسمتها باسم الكلام . » 

ويذكر في ص ١١‏ من نفس الكتاب : « اما طريقة المتكامين فهم آمنوا بالله 
وما جاء به رسوله » ثم ارادوا ارن يبرهنوا على ذلك بالادلة العقلمة المنطقية . 
فنقلوا الوضع من فطرة وعاطفة ومخاطبة لما بالنظر في آيات الله الى دائرة العقل 
والنظر » ومن فن جميل الى عم ومنطق » ومن قلب الى رأس » . 


٠١م4‎ 


خلاصة معنى الكلام 

يتضح لنا من استعراضنالهذه التعريفات لعل الكلام التي استقيناها من احدى 
عشر مرجعاً » تند على احدى عشر قرنا تقريبا » ان هذا العم لا ينحصر في 
المعتزلة وحسب » كا قال الخياط المعتزلي » ولا في الاشعري فحسب » كا ذكر 
ابن خلدون» بل ينطيق ايضا علىكل من استخدم المنطق في تفهم العقيدة والدفاع 
عنها وعلى هذا الاساس يمكن اطلاق اسم متكلم على الجهم بن صفوان > وهو اول 
من تكلم في نفي الصفات عن الله » وعلى الجعد بن درهم وغيلان الدمشقي اللذين 
دافعا عن قدرة الانسان على افعاله» اي حرية اختماره لافعاله. 

واذا ما اخذنا بتعريف الاي القائل : فأن الخصم وان خطأناه لا نخرجه 
من عاماء الكلام : 


ادخلنا الحدثين وامل السلف الذين اثيتوا عجز العقل البشري وتفوق 
الوحي عليه في المسائل الشرعمة والعقائدية » وذلك ببراهين منطقية معتمدة على 
الوحي . وكذلك ندخل في نطاق المتكامين الماتريدية الذين حاولوا التوفيق بين 
موقف المعتزلة العقلى الصرف وموقف الاشاعرة المعتدل . 

ولما كانت الفرق ذات المنشأ السياسي » مثل الخوارج والشيعة واأرجئة » 
لجأت فيا بعد الى استخدام الجدل المنطقي لتعلل موقفها » فبل تدخل ايضا في 
نطاق اهل الكلام ؟ يمكنا ان نعتبرهم هكذا بقدر ما جاداوا في المسائل التي 
جادل فيها باقي المتكامين من معتزلة واشاعرة وماتريدية » حسب ما ذكرها ابن 
خلدون الذي ادخل مسئلة الامامة في المسائل الكلامية . 

وفعلا اذا ما تصفحنا اي كتاب من كتب ,اهل الكلام البىي تبحث في العقائد 
من توحمد وعدل » نجد فيها عرضاً لختلف المسائل التي اورد ذكرها ابن خلدون 
فى « مقدمته ». ومن الطبيعي ان نحد صاحب كل واحد من هذه الكتب يقف 
ارفك الذي يتناسب ونزعته الكلامية» اعتزالية كانت او اشعرية او ماتريدية 


او سلفية او شيعية الخ . فيصبغ بها المسائل التي يعالجها . 


ل 


تقس اهل الكلام . . . . 
اولآ : - متطرف في استخدام المنطق ( اعني المعقول ) في الشرع مع قبول 
كل النتائج التي تترتب على موقفه هذا مثل ما فعلت المعتزلة . 
ثانياً : - متطرف في الاعّاد على الشرع (اعني المنقول) والشك في استطاعة 
العقل حل المسائل الشرعمة او تفبمها » مثل ما فعل اصحاب السلف والمحدثون. 
ثالثاً : - الى محاول التوفيق بين هذين الموقفين » مثل ما فعل الاشاعرة. 
وابعاً : - الى محاول التوفيق بين الاشاعرة الذين لم يقدروا التقفل حق 
قدره والمعتزلة الذين لم يقدروا الوحي حى قدره » مثل ما فعل الماتريدية. 
فنحن أمام اقسام اربعة من المتكامين. ولكن مؤلفات كل قسم منهم لا تخاو 
من التعرض لموقف الفريق الآخر والاخذ علمه ورده وتقسحه حتى وتكفيره . 
وفي داخل كل واحد من هذه الاقسام الاربعة نجد المتطرف والمعتدل : ثلا 
نجد اشاعرة متطرفين في تهجمبم على المعتزلة او الشبعة » مشل عيد القاهر 
البغدادي » ومنهم المعتدل مثل الشهرستاني والغزالي . واهل السلف والحدثون» 
مثل ابن قم الجوزية » ومنهم المعتدل مثل الدارمي . 
ان نردها الى اصلين كبيرين » وهما : التوحيد والعدل . 
تتفرع منه|مسائل اخرى. وذلك حانبمسألة النبوة والمعجزات والامامة. 
ولكن قبل البحث في هذين الاصلين الكبيرين يتساءل المتكامون: هل يحوز 
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النظر العقلي ام لا ؟ لقد اوجب المعتزلة النظر العقلي » وخالف المحدثون والفقهاء 
ذلك اذ اوجموا الاعّاد على النقل وطلب الى من النقل لا من شيء وراء ذلك » 
خشية ان يقع العقل في الزيغ ويضل . واقر الاشعري بمقدرة العقل » ولكنه 
لا يلتزم باحكامه الا اذا ايدها الشرع . - ويقول الماتريدي ان العقل يمكنه ان 
يستقل بمعرفة الله ولكنه لا يستقل بمعرفة الاحكام التكليفية . 


-١‏ التوحيد 
واهم مسألة في التوحمد هي مسألة الصفات الاهية : لقد ردت المعتزلة هذه 
الصفات الى الذات الالهمة » لتجنب القول بتعدد القدماء او اعتبار الذات حلا 
للمحدثات . فاطلق على المعتزلة اسم جهمية او معطلة . فأعتبرت كلام الله ( اي 
القرآن) حادثاً مخلوقاً مثل باق الخلوقات . وتفرع من قولها هذا بنفي الصفات » 
عدم استطاعتنا تعريف الله بالاثنات» ومنذلك اطلق على المعتزله اسم «لاادرية»» 
وقالوا ايضا بعدم رؤيتنا لل في دار القرار » نفوا كل مشابهة بينه تعالى وبين العام 
فاعتبروا العالم صادراً من العدم فقالوا ان العدم عين وذات وشيء وجوهر . 
اما الصفاتية من السلف » فانهم اثبئوا لله صفات ازلية » وبالغ بعضهم في 
ائات الصفات الى حد التشدمه يصفات الخلوقات» ويقولون: لسنا مكلفين بمعرفة 
تفسير هذه الآيات (الدالة على الصفات ) وتأويلها . وقال بعضهم لا بد من اجراء 
هذه الصفات على ظاهرها - وهذا موقف متطرف من قبل اهل السلف اولك 
واعتيروا القرآن كلام الله الازلي . 
فقام الاشعري يرفق بين الطرفين : فبو لا ينفي الصفات في الذات الالهية » 
كا فعل المعتزلة » ولا يشببا بصفات الخلوقات » كا فعل بعض اهل السلف ©» 
ولكنه ادخل مبدأ الملاكيف وقال : لله صفات ولكن لا ادري كيف تكون . 
اما بخصوص القرآن فقال انه قدديم بمعانيه» حادث بالفاظه. ومينف الاشعري 
رؤيتنا لله ولكنه قال لا ندري كيف تكون هذه الرؤية لانها لا تتطلب جبة 
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ولا مكانا ٠‏ 

والماتريدي » من جبته » اثست هذه الصفات ولكنه قال انها ليست شيثاً غير 
الذات» فبي لست صفات قائمة بذاتها ولا منفكة عن الذات» وليس ها كيئونة 
مستقلة عن الذات حى يقال ان تعددها يؤدي الى تعدد القدماء . فبو بهذا النظر 
قد قارب المعتزلة. اما فيا يتعلق بكلام الله قرر الماتريدي ان كلام الله هو المعنى 
القائم بذاته تعالى ») وهو بهذا صفة من صفاته متصلة بذاته » قدية بقدم الذات 
العلية » غير مؤلف من حروف » ولا كامات لان الحروف والكامات محدثة » 
والحادث لا يقوم بالقدمم الواجب الوجود . فحسب رأيه تككورن الحروف 
والعبارات الدالة على هذا المعنى حادثة » وبذلك يتلاق الماتريدي مع المعتزلة . 

وفها يتعلق بالرؤية » يقول الماتريدي: ان رؤّية الله يوم القيامة هي من احوال 
القيامة » واحوال يوم القيامة قد اختص عل الله يكيفها واحوالها » فلا نعم عنها 
الا السارات المثبتة لها من غير كسف . - وفوق ذلك فان المعتزلة يقيسون رؤّية 
الله على رؤية الاجسام فيقيسون رؤّية ما ليس بحسم على رؤية الجسم» وذلك قباس 
لاتتوافر اركانه» في رأي الماتريدي . وقياس الغائب على الشاهد يجوز اذا كان 
الغائئب من جنس الشاهد » امااذا لم يكن من جنسه» فالقياس لا يستوفي اركانه» 
ولا تثت دعاٌُه وعلى ذلك يقرر الرؤية » ويقرر انهامن احوال يوم القيامة » 
ومن النبجم القول بكيفيتها . 

ب - العدل 

اما فها يتعلق بمسائل العدل » فالمسألة الاول هي مسئلة السلطة التى تكلفنا في 
اقفالتااهل مصدرها كنا امارج عنا؟ ْ 


القبمة الخلقية للافعال . وهذه القيمة » في رأهم » مطلقة » اعني ان الافعال في 
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فالعقل يدرك مثلاً ان الصدق المفيد خير بذاته » وان الكذب الذي لا يفيد شر 
بذاته . فثلا : 

العاقل اذا سنحت له حاجة » وامكن قضاؤها بالصدى » كا امكن قضاؤها 
بالكذب »2 بحيث تساويا في حصول الغرض منها كل التساوي » كان اختياره 
الصدى اولى من اختماره الكذب . فلولا ارد_ الكذب عنده على صفة يحب 
الاحتراز عنه » والالما رجع الصدق عليه . فالصدق حسن في ذاته » والكذب 
قبيح في ذاته . والعاقل يدرك ذلك . 


بأن الفعل يكتسب قممته الخلقية من الاقوال الشرعية او من الوحي » تساءلنا: 
لماذا وصفت الشريعة او الوحي ( الذي يصبح حينئذ خارج نطاق العقل ) اذا 
وضفت الشريعة هذا الفعل بالحسن وذاك بالقبيح ؟ وبحرد وضعنا مثل هذا 
السؤال يدل" على ان العقل يبحث > من طبيعته » على القيمة الخلقية للعمل » 
ويحاول في نفس الوقت ان يحد هذه القيمة . 

فلا تقول المعتزلة ان الافعال لا خلقبة في ذاتها » اعني انها ليست حسنة ولا 
قببحة في ذاتها » وانها تكتسب قيمتها الخلقية من ارادة الله تختار عفوا بعض 
الافعال وتصفها بالحسنة » وتختار عفوا بعض الافعال الاخرى وتصفها بالقسيحة 
...لا » بل تؤكد المعتزلة على ان الافعال في ذاتها لما قيمة خلقية » والعقل 
يستطبع ان يكتشف هذه القيمة . اما الوحي فأنه متمم وموضح لهذه الشريعة 
العقلية. واذا بدا الوحي مناقضاً لجوهر ما يقره العقل» لزم حينئذ تأويل الوحي 
على ضوء العقل . وعندما يشعر العقل بعجزه عن تحديد بعض القائى الخلقية » 
يلجأ حمنئذ الى الوحي » ويستمد منه النور الكاني لذلك» نمثلا » لا يحتاج العقل 
الى الوحي ليقرر وجوب ثواب المطبع وعقاب العاصي » ولكنه يلجأ الى الوحي 
لتحديد مدة الثواب او العقاب . 

اما الحدثون فانهم يقولون : لا تكليف الا بالشرع » ولا ثقة بالعقل في احكامه 
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اذ ان العقل قابل لازلل . والافعال تكتسب قممتها الخلقية من امر الله لنا بها او 
نهبه لنا عنها . فحدوا هكذا من سلطة العقل الى اقصى حد ومنحوا الشرع كل 
سلطة الى ابعد حد . 


ولما حاول الاشعري ان برضي كلا الطرفين قال مع المعتزلة ات العقل 
يستطبع ان ييز بين الخير والشر » ولكنه يضيف ان الانسان لا يلتزم باحكام 
العقل هذه الا اذا ايدتها احكام الشرع . ويذهب الاشعري الى ابعد من ذلك 
فبقول : ان احكام العقل ليست موجبة ولا يستطيع العقل ان يحك على قيمة ما 
توجمه علبنا الشريعة » فالعقل مثلا لا يازم بأن نقول ان الله يفعل دائمًا الاصلح 
تحاه الخلوقات » لان مثل هذا القول يحد من حريته تعالى المطلقة .. فاتتبى 
الاشعري الى القول بان الموجبات الخلقية تأتينا عن طريق الوحي » وتنقل الينا 
بالسمع . فقد اختار الاشعري ‏ في قوله هذا » موقف اهل السلف » ودافع عن 
الوحي الذي حد المعتزلة من قبمته » حين قالوا اننا نستطبع ان ندرك وجود الله 
بواسطة العقل» فاضاف الاشعري قائلآ ان مثلهذه المعرفة لا تازمنا الا اذا دعمبا 
الوحي . فحاول هكذا الاشعري ان سلب العقل السلطان المطلق الذي منحه 
اباه المعتزلة . 

والماتريدية برون ان للاشياء قبحا ذاتيا وان العقل يستطبع ان يدري حسن 
بعض الاشياء وقبحها. و كأن الاشياء عند الماتريدي اقسام ثلاثة: اشياء يستطيع 
ان يستقل العقل الشري بادراك الحسن فيها» واشياء يستطيع ان يستقل العقل 
البشري بادراك القبح فيها » واشياء قد يستبهم وجه الحسن فيها ووجه القبح » 
ولا يعرف الامر فيها من حمث الحسن والقبح الا من الشارع . ويضيف الاتريدية 
قائلين : ولو ان العقل يدرك فلا تكليف الا بالشارع الحكم » لان العقل لا يمكن 
ان يستقل بالتكليف الديني قط » اذ الحام في التكليف الديني هو الله . 


وهذا الرأي الذي اختاره الماتريدي لا يوافق عليه الاشعري » لانه لا يرى 
للأشياء حسناً ذاتياً او قبح ذاتيا ٠‏ بل ان التحسين بأمر الشارع والتقبيح بنبي 
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الشارع : الحسن حسن لان الله امر به » والقسبح قبح لان الله نبي عنه . 

والمسألة الثانية المنفرعة عن العدل هي مسألة الاصلح : 

قال المعتزلة بوجوب الاصلح على الله اذ انه حكم لا يصدر عنه فعل جزافاً » 
قاماكان للاشياء حسن ذاتي وقبح ذاتي » وبقتفي ان الله لا يفعل الا ما يكون 
حكة » فستحيل ان يأمر بغير الصالح » فيجب له الصلاح ويحب عليه الاصلح . 
اما الاشاعرة » وهم هنا متفقون مم المحدثين » فقد اجمل موقفهم الغزالي من هذه 
المسألة في هذه الفقرات الواردة في كتابه «الاقتصاد في الاعتقاد» ( ص7 وما 
يليها) : فبقول «ندعي انه لا يحب عليه تعالى رعاية الاصلح لعباده » بل له ان 
يفعل ما يشاء » ويحمكم با بريد » خلافا للمعتزلة » فأنهم اوجبوا عليه رعاية 
الاصلح . » وفي موضع آخر يذكر : لدان وان اا علب اه 
فاطاعوه » لم يحب عليه الثواب » بل أن شاء اثابهيم » وان شاء عاقبهم» وان شاء 
اعدضي 1و عشرة "ولا يبال لوغترا لبح الكافزي» وغاقب بجع الإلمنيت» 
ولااستحمل ذلك في نفسه » ولا يناقض صفة من صفات الالهبة . وهذا لارنف 
التكليف تصرف في عبيده ومالنكه » واما الثواب . ففعل آخر على سبيل 
الابتداء » . 

اما الماتريدي » فأنه برى ان الله منزه عن العبث وان افعاله تعالى تكون على 
مقدضى الحكة » وانه اراد هذه الحكة وقصدها غير مجبر عليها ولا مازم » لانه 
مختار مريد . فلا يقال انه يحب عليه فعل الصلاح او الاصلح لان الوجوب ينافي 
ارات ويج ان لغيره حقا عليه . والله فوق عباده ولا يسأل عما يفعل » 
والوجوب عليه يقتضي ان يسأل عما يفعل . 

فالخلاف بين الماتريدية والمعتزلة في هذه القضدة ليس خلافاً جوهرياً ولكنه 
خلاف في التعبير» ولكن الخلاف بين المعتزلة والاشاعرة فأنه جوهري لانه مبني 
على الخلاف في الحسن والقبح اذاتيان هما ام غير ذاتيان 

لقد اراد الغزالي بقوله الذي ذكرناه آنفا ان يدافم عن حرية الله التامة 
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المطلقة في كل شيء . في حين ان المعتزلة جعلت كد بره الالهمة مقيدة بالخير 
المطلق : ان الله كال ولا يمكنه ان يفعل الا ما يتفق والككال. فبو برعى الاصلح 
دائا . هذه هي نقطة الخلاف الجوهري بين المعتزلة من جبة »> والغزالي من جبة 
اخرى . هو خلاف في فكرة التوحمد القائمة على نفي الصفات من جبة » عند 
المعتزلة » وعلى القول بها » من جبة اخرى » عند الاشاعرة . 

لما كانت الصفات هي الدات » والذات كال » فلس هناك مجال للتحدث عن 
حرية خارج نطاق الكمال . هذا هو توحيد المعتزلة . فجاء رد الاشاعرة ان 
الصفات قائمة في الذات ومن هذه الصفات صفة الارادة الحرة التي تأمر وتنبي كا 
تشاء » فتحدد القيمة. الخلقية للافعال » فلم تعد هذه القيمة ذاتية في الفعل . - 

ومن هنا نلاحظ كيف ان النذاع القائم حول الصفات مرتبط بالنذاع القائم 
حول العدل وترتبط بالعدل مشكاة الجير والاخيان الي وقفتمنبا مختلف 
الفرى مواقف متضارية : 


لقد دافع المعتزلة عن حرية الاختيار عند الانسان وجعلته مسؤلاً عن افعاله» 
جالما لنفسه الثواب او العقاب . ينا اعتبر المحدثون الله الفاعل الوحيد لكل 


وحاول الاشعري ان يوفق بين هذين الرأبين المتناقضين > فقال : ان الانسان 
بريد الفعل الذي يختاره » ولكن التنفيذ من الله » اذان الله خالق كل ثيء » 
وحرية الاختمار هذه يخلقها الله في الانسان وكذلك الفعل الذي تنفذ بمقتضاه 
هذه الحرية . وهذا ما يعرف باسم « الكسب » ( اعني ما يكسبه الانسان من 
الله ) . 

والماتريدي » في هذه القضية » يقرر ان الله خالى الاشياء كلها » فلا شيء في 
ل ا ل ل ل 0 كد 
قائلآً ان حكمة اش تة تقضي الا يكون ثواب الا والعبد اختبار فما يستحق عليه 


الللدل 


الثواب » ولا عقاب الا فوا يتكون اللعبد اختبار فيه . ولكن بالرغ عن ذلك 
يقول الماتريدي ان اعمال العباد مخلوقة ُتطبقاً لقوله «والله خلقم وما تعملون». 
هنا يبتعد اال#اتريدي عن المعتزلة » ويقترب من الاشعري اذ يقول ان العبد له 
كسب »2 وهو مختار فبه » ويهذا الكسب يكون الثواب والعقاب . ولكن 
يختلف ايضا الماتريدى عن الاشعري في مسألة الكسب : 

اذ يقول الاشعري ان الكسب هو الاقتران بين الفمل الذي هو مخلوق لله 
واختمار العبد من غير ان يكون للعبد تأثير في هذا الكسب. وعلى ذلك يكون 
الكسب لوقا لل كالفعل نفسه . - وقد قرر العاماء ان ذلك يؤدي الى الجبر 
لا حالة » اذ لا معنى لاختبار لا اثر للعبد فبه حال من الاحوال © ولذلك يقولون 
انه الجير المتوسط . 

اما الكسب عند الماتريدي فانه يكون بقدرة اودعبا الله العبد » فالعبد » 
عند الماتريدي » يستطيع ان يكسب الفعل بقدرة مخلوقة فيه » ويستطيم الا 
يكسمه ,هذه القدرة » فهو حر مختار بهذا الكسب » ان شاء فعل » واقترن 
بالفمل الذي هو مخلوق لله » وان شاء ترك » وبذلك يكون الثواب ويكون 
العقاب . وحينئذ لا يتنافى كون الله خالقا لافعال العباد مع اختيارهم . وهكذا 
حاول الماتريدي ان يوفقى بين موقف المعتزلة والاشاعرة . 

ويدخل ايضاً خمن مسائل عل الكلام المواضيع الآتية : اثبات واجب 
الوجود » مسألة العدم وخروج الشيء من العدم الى الوجود » الجوهر الفرد » 
الجسم » الجوهر والعرض-النفس وماهيتها وقواها» المعاد» الجساني والروحاني» 
كرامات الاولياء» الامامة وعصمة الامام » - عذاب القبر » منكر ونكير» 
الصراط » الميزان » الحوض » الشفاعة . 

* + بير 
ولنوضح الآن موقف اهل السلف (او السلفبين) من الكلام 
لقد قسم ابن تيمبة في «رسالة معارج الوصول» طرائق العاماء في فهم العقائد 
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الاسلامية الى اربعة اقسام : 


القسم الاول : الفلاسفة » وهؤلاء يقولون « القرآن جاء بالطريقة الخطاببة » 
والمقدمات الاقناعية التي تقنع المبور » ويدعون انهم اهل البرهان والبقين» 
والعقائد طريقها البرهان والمقين .» 


القسم الثافي: المتكامون » اي «المعتزلة» وهؤلاء يقدمون قضابا عقلمة » قبل 
النظر في الآيات القرآئية» فهم يأخذون بالنوعين من الاستدلال » ولكن يقدمون 
النظر العقلى على الدليل القرآني بو ولون القرآن على مقتضى العقل » وان كانوا لا 
يخرجون عن عقائد القرآن . 


القسم الثالث : طائفة من العاماء تنظر الى ما في القرآن من عقائد فتؤمن به » 
وبما فبه من ادلة له » فتأخذه لا على انه ادلة هادية مرشدة موجبة للعمل لملتمس 
المقدمات من بينها » بل على انها ايات اخبارية يحب الايمان بما اشتملت عليه من 
غير ان يتخذ مضمونها مقدمة للاستنباط العقلى » ويظبر انه يجعل من هذا القسم 
«الماتريدية» اذ يستعينون بالعقل لمبرهنوا على عقائد القرآن . 

والقسم الرابع : قسم يؤمن بالقرآن - عقائده وادلته- ولكنه يستعين بالادلة 
العقلمة حوار الادلة القرآنمة » ويظبر انه يقصد من هؤلاء الاشاعرة . 

وبعد هذا التقسم قرر ابن تيمية ان منهاج السلف ليس واحداً من هذه 
الاربعة» بل هو غيرها» لان العقائد لا تو خذ الا من النصوص» ولا تؤخذ ادلتها 
الامن النصوص . فهؤلاء السلفيون لا يؤمئون بالعقل لانه يضل» ولكن يؤمنون 
بالنص » وبالادلة التي يرمىء اليذا النص »© لانه وحي اوحي به الى النبي (ص) . 

ويقررون ان تلك الاساليب العقلية المنطقية مستحدثة في الاسلام» ولم تكن 
معروفة قطعا عند الصحابة والتابعين . فاذا قلنا انها ضرورية لفبم العقائد فرد 
ذلك ان هؤلاء السلف ماكانرا يفبمون العقائد على وحببا » ولايدرحون على 
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الوجه الاكمل ادلتها ويقول في ذلك ابن تيمية : «يقولون انه لم يكن الرسول 
يعرف معنى ما انزل علبه من هذه الآيات » ولا اصحابه يعامون ذلك » بل لازم 
قولهم انه لم يكن يعرف معنى ما تكلم به من احاديث الصفات » بل تكلم بكلام 
لا يعرقه» . 

وينتبي من ذلك الى ان السلفيين ما يصورهم ابن تيمية يرون أنه لا سبيل الى 
معرفة العقيدة والاحكام وكل ما يتصل بها اجمالاً وتفصلاً » واعتقاداً واستدلالا 
-الا من القرآن والسنة المينة له » والسير في مسارهما . نما يقرر القرآن وما 
تشرحه السنة مقبول لا يصح رده » ورده خلع للربقة . فلس للعقل سلطان في 
تاويل القرآن وتفسيره او تخريحه ‏ الا بالقدر الذي تؤدي اله العبارات وما 
تضافرت عليه الاخمار . واذا كان للعقل سلطان بعد ذلك فبو في التصديق 
والاذعان» وببان تقريب المنقول من المعقول وعدم المنافرة بينها١‏ فالعقل يكون 
شاهداً ولا يكون حاكما» ويكون مقرراً مؤيداً» ولا يكون ناقضا ولا رافضا» 
ويكون موضحاً لما اشتمل عليه القرآن من الادلة . 

دهذا هو منباجبم » وهو يجعل العقل سائراً وراء النقل يعززه ويقويه » ولا 
يستقل بالاستدلال » بل يقرب معافي النصوص . » [ جمد احمد ابو زهرة : 
المذاهب الاسلامية ‏ جموعة الالف كتاب رةّ 11/0 ص 88١ل‏ وما يليها | 
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ثم بحانب مسائل التوحيد والعدل » دار بحث المتكلمين حول مسائل عديدة 
نذكر منها مسألة اعجاز القرآن - 
في القرآن من جبة ما فيه من الاخبار عن الغسب» و لبس في نظمه وتأليفه اعجاز» 
ذكره الباقلاني في كتابه : اعجاز القرآن ص 44) . - ويعرف الجوبني الصرفة 


احلا 


في كتابه « العقيدة النظامية » ص ه؛ فيقول : « صرف الله العباد عن ان يأتوا 
بمثل هذا القرآن ولو انهم قادرون ‏ وهذا وجه اعجاز القرآن  .‏ 

في حين ان اهل السلف برون في نظم القرآن معجزة» ويستشهدون بالآيات 
وكتاب احكمت اباته ثم فصلت» (هود: )١‏ 

«قل لثئن اجتمعت الانس والجن على ان يأتوا مثل هذا القرآن لا يأتون ثله 
ولوكان بعضهم لبعض ظبيرآء (الاسراء : 88) . 

«وان كنتم في ريب مما نزلنا على عبدنا فأتوا بسورة من مثله وادعوا شهدائم 
من دون الله ان كنتم صادقين فان م تفعلوا ولن تفعلوا.. .. (البقرة: *) وقال 
العاماء ان القرآن تحدى فصحاء مكة وصور الأمراسيأة ناه كل لقان 2 
ثم تحداهم في سورتي هود ويونس بأن يأتوا بعشر سور او حديث مثل حديثه. 

وكان يدور البحث ايضاً كا اسلفنا حول مسألة الامامة » والمواقف فيب ا 
معروفة » وحول عذاب القبر وشفاعات الرسول » والجنة والنار » وكرامات 
الانداء والاولماء الخ ٠.٠‏ 

وهذه المسائللا يخلوامنها كتابمن كتب الكلام يحانب المسألتين الاساسيتين 
وهما التوحيد والعدل . 


تعشف ما نشسر في المائة سئة الاخيرة 

بعد هذه الامحة السريعة عن موضوع عم الكلام واقسام المتكلمين » نبحث 
في ما نشر في المائة سنة الاخيرة من كتب تتصل بهذا العم » ومنها يتبين مدى 
اهتام الباحثين المتزايد في هذا الممدان الواسع 
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قسمنا هذه الكتب الى الاقسام الآتية : 


اولا - ( جمعنا في القسم الاول ) المصادو المباشرة التي نشرت في الاقطار 
العربية او الشرقمة الاسلامية . وقسمنا هذه المصادر الى 3 


| - مصادر مباشرة خاصة بالمعتزلة او من لحم نزعة اعتزالية » حسكبعض 
الشبعة : 

جرنان افماطع » عضن اردب الماركي 1 تبرج نرج زف لان اي 
الحديد المعتزلي . فقد ظبرت الطيعة الاولى لهذا الكتاب في طبران عام اموا 
ه » ثم في القاهرة عام ١89‏ ه ني ؛ مجلدات . فجاء هذا الكتاب اوضح تحديد 
لموقف المعتزلة في مسائل التوحمد والعدل والامامة » لانه صادر من احد كبار 
المعتزلة اللتأخرين والمطلعين على اصول الاعتزال تام الاطلاع » المقتنعين ييا 
والمدافعين عنها. - وتلى هذا الكتاب مقال نشر في الجلة الفبناوية لمعرفة الشرق 
.3772.16 لتحت عنوان «خطب فيالتوحيد » لواصل بن عطاء» نشرها هوتسما 
110 1 عام ١٠١19‏ ه/ م » فكان اول اثر مباشر ينشر عن مؤسس 
الاعتزال . 

- وفي عام 115 ه/ 1405 م ظهر في حدر اباد كتاب «المنية والامل في 
شر حالمللو النحل» لابن المرتضى» الزيدي المعتزلي(ت ٠4مه/5؛1١م)‏ وهو الجزء 
الاول من كتاب «غايات الافكار وبماءات الانظار الحيطة بعحائب البحر 
الزخار» . وف المقدمة يذكر ابن المرتفى طبقات المعتزلة من القرن الثاني الى 
التاننم الحتجري (الثامن :إلى الخامين عن المملادي ]4 وهذه يتتمة لطبقات الممتزلة 
للقاضي عبد الجبار المعتزلي (ت 4١6‏ ه| ٠١١٠م‏ ) الذي بدوره ا كمل «طبقات 
المعتزلة للبلخي (ت #1١9‏ ه/ 581 م) ويبحث الآن الاستاذ فوءاد السبد عن 
هذه المحطوطات الثلاثة لينتشرها معا . وقد نشر ت .و. ارنك 4ادستة ./1.1' 
«طبقات المعتزلة» في ليبزغ عام 11٠٠‏ - وفي عام 1941 - 1944 طبع ايضاً 
لابن المرتضي-في القاهرة كتاب «البحر الزخار الجامع لمذاهب عماء الامصار». 
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- وطمع ايضاً في عام .و١‏ في لبدن « حتاب المسائل في الخلاف بين 
البصريين والبغداديين في الكلام في الجوهر»-املاه ابو رشيد النيسابوري (نشره 
أرتر بيرم مع الترجمة الالمانية)» ولهذا الكتاب قممة اذانه يوضحلنا رأي المعتزلة 
في بعض المسائل الطبيعية . 


ثم طبع ف مصر عام مهما كتاب بعثوان «امالي السد المرتضى 
في التفسير والحديث والادب» ويرجع نسب السيد المرتفى الى علي بن ابي طالب . 
ويترجم المؤلف لبعض مشايخ المعتزلة ويعرض مذهبهم . وفي هذه الترجمات 
الكثير من الاخبار التي م ترد في مصدر آخر قديم. كا وانه يستعرض اثم المسائل 
التي يتميز بها الاعتزال » من نفي الرؤية (ج ١‏ ص ١١‏ وج ؛ ص )١74‏ ووجوب 


الاصلح على الله (ج” ص #) الخ .. 


- وابتداء من عام ١884‏ ه/ ١4.‏ نجد بعض مؤلفات الجاحظ المعتزلي 
تظبر » ففي ذلك العام طبع «كتاب الحبوان » في مصر 2 و«الفصول المختارة 
من كتب الحاحظ» على هامش «الكامل» لابرد © ونحد الجاحظ يدافع في احد 
فصول هذا الكتاب عن المعتزلة في اعلانهم الحنة » ويحاول ان يبرر عملهم . 
لذلك كانت لهذا الفصل اهمية كبرى . ويغلب على الظن ان هذا الفصل هو بقبة 
من كتاب دفضياة المعتزلة» المفقود» للحاحظ. وتلى ذلك كتاب «البيان والتسين» 
عام ه84١‏ ه/ 1١58+‏ حيث يذكر الجاحظ معلومات عن بعض شوخ الممتزلة » 
مثل واصل بن عطاء (<١ص‏ /ا”) وعمرو بن عبيد (ج١‏ ص لا") (ج ١‏ ص 7/ا) 
ويشربن المعتمر (ج ١‏ ص ١١5-1١4‏ ) واقوال للنظام ولعمرو بن عبيد (ج* 
ص١٠‏ ) ووصف المأمون لبعض كتب الجاحظ (ج + ص )١8‏ وعظة عمرو بن 
عبيد لابي جعفر ( ج * ص 58١‏ ) ثم يذكر خطباء الخوارج وعاماوّهم ( ١‏ 
ص ١؟؟)‏ 

- وظبرت عام 454 في القاهرة « رسائل الجا عظ » التي ثشرها حسن 
السندوبي وافرد النصوص المذ كورة في كتاب «العثانية» للجاحظ ورد ابي جعفر 
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الاسكافي على هذا الكتاب (العؤانية) . اما « كتاب العؤانية » فقد حققه عبد 
السلام هاروت ونشسره في القاهرة عام ١1/4‏ ه ١958‏ - والعثانية هم انصار 
عئان بن عفان والحتحون لفضله »> الدافعون مطاعن الخالفين فبه من الشيعة 
والزيدية واضرايهم . وقد جعل الجاحظ نفسه حكىا بين العؤانية والشيعة » ولم 
يستطع ان يكتم ما في نفسه من التحامل على الشبعة . ومدار النزاع هنا كله على 
« الامامة ». وقد نقد هذا الكتاب شبخ من شبوخ معتزلة بغداد هو ابو جعفر 
مد الاسكافي الذي كان يقول بالتفضيل على قاعدة معتزلة بغداد اذ كان علوي 
الرأي . وهذا الكتاب يعتبر وثيقة نادرة تبين لننا مدى العلاقة بين التشيع 
والاعتزال وتعلل لنا بعض الدوافع التي حدت بالجاحظ ان يضع كتاب العئانية. 


- ومن الكتب التي عليها صبغة الاعتزال وطبعت في اوائل هذا القررنف 
« كتاب الفوز الاصغر » لاءن مسكويه ( هلو مام ) نشر في القاهرة عام 
هم ؟>وابن مسكويه هذا يقف موقفاً اعتزاليا منزبعض مسائل الكلام » 
فيدافع عن استطاعة العقل اثبات الصانع» ويستدل بالحركة على الصانم» ويعرف 
الله بالسلب دون الايحاب » فبقول : ليس له تعالى وصف ذاتي ولا غير ذاتي» فلا 
يمكن اذن ان يبرهن عليه بطريق الايحاب بالبرهان المستقم ... فنقول هو ليس 
يحسم ولا متحرك وليس بمحدث ولا يستأثر ولا...-ان هذا الموقف من الصفات 
الالهية متفق تماما مع موقف المعتزلة الذين نفوا الصفات عن الله. واثم ما يذكره 
في هذا الصدد» ما جاء قي صفحة 77 من كتابه اذ يقول: ان الالفاظ انما اصطلح 
عليها لضرورة الناس الى العبارة الموجودة عن موجوداتهم التي جملتها غيره (غير 
الله) ومن انواعها واشخاصها » والله تعالى متعال عنها علوا كبيراً » وهو مباين 
لجيعها مبايئة تامة » ولا جمعه واياها نوع من انواع الاشتراك » فنحن اذرف 
مضطرون الى حروف السلب في الاشارة المه وني اوصافه» . 


الاشارات والتنيبات » (لان سينا) شرح خواجه نصير الدين الطومي 
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(ت07.ه/ 17 م) . وفيشر حهللاشاراتو التنبيباتيحاو ل الطوميانيرد بعض 
الاراء الى المتكلمين من المعتزلة » مثل القول بالطفرة (ه »> ) ريال كاه 
المعتزلي القول بأن الجسم مؤلف من اجزاء لا تنجزأ غير متناهية . ومن الكتب 
التي يغلب عليها طابع الاعتزال ونشسرت في بداية هذاالقرن كتاب «العم الشامخ 
فيايثار الحى علىالاباء والمشايخ» طبع ف القاهرة عام 1ه ١٠كام.‏ في بداية 
الكتاب ينتقذ المؤلف الزيدية والمعتزلة ومن ثم يدافع عنهم ويتبجم بشدة على 
الاشاعرة » فيقول ان المعتزلة لم يموتوا » ومن العبث الجدال معهم » فبم بالملايين» 
وكل الشمعة معتزلة . ومؤلف هذا الكتاب هو الشبخ صالح بن مهدي المقبلي » 
يهني الزيدي » توفي في مكة عام 11١‏ ه/15 م 


ثم يظبر لنا عام ١5‏ ه ١111م‏ كتاب لاحد مشاهير المعتزلة المتأخرين 
وهو كتاب « تنزيه القرآن عن المطاعن » للقاضي عبد الجبار المعتزلي ( ت بالرى 
سنة ١0‏ 4ه/4 ١١م‏ )فبو يدافع عنالقرآنويفسر آياتههنا دفاعاً وتفسيراً معتزلما : 
يبدأ بالدفاع عن حى التأويل مستشهداً بعدد من الايات » ثم يدافع عن القول 
بخلق القرآن » ايضاً مستشهداً بالايات» ويدافع عن حرية الاختيار عند الانسان » 
وبرد كل تشبه بين الله وروا يدافع عن القول بأن الانسان هو الذي 
يكسب الثواب او يستحق العقاب باختاره الحر لافعاله . 


وما ان جاء عام ١976‏ حتى نشر في القاهرة اول اثر لاحد شبوخ المعتزلة » 
وهو« كتاب الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد » نشره برغ . يدافع 
مؤلف الكتاب »وهو ابو الحسينالخماط(ت حوالي سنة ٠‏ 95ه/40م )عن المعتزلةضد 
تبحات ابن الروندي على كتاب الجاحظ « فضيلة المعتزلة » . وابن الروندي هذا 
كان قد رد على كتاب الجاحظ بكتاب اسمه «فضيحة المعتزلة » - وقيمة كتاب 
« الانتصار » في انه اثر مباشر لشبخ من شموخ المعتزلة البارزين » كما وانه عرض 
واضح لموقف المعتزلة في بعض المسائل الكلامية » كا وانه دفاع عن موقف كل 
واخد عن شوح المستزله الاين تجم علنجم ابن الروئدي 
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- وفي نفس السنة » اى سنة ه49١‏ »> طيع في القاهرة كتساب « الكشاف 
عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الاقاويل في وجوه التأويل » لازغشري » 
المعتزلي تم هه/4١١م)‏ »ففي هذا الكتابيفسر الزخسري القرآن حسب تعالم 
المعتزلة واصوها فدافع عن نفي الرؤية (ج ١‏ ص 00*) دفاعا منطقيا» وبرهانياً 
بواسطة آيات » مثل الآية « ارني انظر اليك . قال : لن تراني » ( سورة 
الاعراف: )١4+‏ ويستشيد الز مخشري بواصلبن عطاء وعمرو بن عبيد» والنظام 
وابي الهذيل وكلبم من مشايخ المعتزلة . 

ثم نحد انه قد نر للشبعة كتابان مبان ذات طابع اعتزالي غالب. الكتاب 
الاول نشر في صيدا (لبنان ) عام ه1١‏ ه/ه159١م‏ وهو بعنوان « كشف المواد 
في شرح تحر يد الاعتقاد» للعلامة الحلى ( ت 575 ه/4/ا؟1م) > وهذا الكتاب 
عرض شامل مختلف المسائل التي يحثها عاماء الكلام» ويوضح المؤلف موقفه من كل 
مسألة - ويغلب عليه الطابع الاعتزالي» مننفي الصفات ونفي الرؤية» وفي اثبات 
الحسن والقببح العقلبين» وفي استناد افعالنا المنا بالضرورة » والقول في التولد» 
والقول بالصرفة . وقيمة هذا الكتاب في استعراض المسائل الكلامية وتحديد 
موقف الفرق من كل مسألة » ثم تحديد موقف املف ذاته بوضوح واظبار ميله 
الى الاعتزال في كثير من المسائل التي يقملها العقل السلم : 


اما الكتاب الثاني فبو كتاب « أوائل المقفالات في المذاهب المختارات » 
الشيخ المفيد ( ت ١4ه/؟١١1م)‏ > وطبع هذا الكتاب لاول مرة في تبريز عام 
١ه‏ 1م. ان هذا الكتاب عرض لموقف الشيعة من مختلف المسائلوايضاً 
عرض لموقف باقي الفرق من هذه المسائل دون عرض حجج كل فريق فوا يقول . 
ويوافق المؤلف المعتزلة في قوهم بنفي الصفات وردها الى الذات » وبأن كلام 
الله محدث ( خلق القرآان ) ونفى »2 مثلهم » رؤيتنا لله » ويوافقهم في مسائل 
العدل » وفي الاصلح . وللشيخ المفيد كتاب آخر عنوانه « شرح عقائد الصدوق 
او تصحيح الاعتقاد » طبع ايضاً بتبريز عام ١54‏ ه/؛146 م4 يستعرض فيه اهم 


١5ه‎ 


المسائل التي وردت في كتابه الاول « اوائل المقالات » ولككن جاءت هنا هذه 
المسائل على شككل رد على اقوال الشيخ ابي جعفر همد بن علي بن بابويه ( ت 
لمعه 1ووم) وكاتالرد تصحيحاً لاعتقاد الاماممة. - وللشبخ المفيد ايض كتاب 
آخر هو « كتاب ايعان على بن ابي طالب» طبع في العراق سنة ١١0+‏ مإعهوام 
حيث يحاول ان يثبت رئاسة على بن الي طالب على الامة بعد موت الني » وهذا 
هو اساس عقيدة الشيعة في الامامة . ١‏ 
وهكذا كان نصب الكتب الخاصة بالاعتزال والحررة بايدي اعتزالية لا 
بأس به نسبما » في المائة سنة الاخيرة » اذا ما تذكرنا الخاتمة المؤسفة التي انتبى 
الها الاعتزال في القرن الرابع ا هجري » ومصير مؤلفات المعتزلة الكلامية التي 
ذهمت طعمة للنيران او القبت في مماه دجلة والفرات» ارضاء لقضمة اعداء 
المعتزلة . انها خطوة اولى خطاها رجال الفكر في العام العربي اخيراً عندما 
اقبلوا على دراسة مذه الكتب - كا سنعرضه فيا بعد فبدأ الاهام بدراسة 
الاعتزال يتزايد منذ نشر هذه الكتب وغيرما من كتب مناوئي المعتزلة » 
وخصوصا منذ ارن عادت البعثة المصرية باشراف الدكتور خليل 
نامي التي توجبتالى بلاد اليمن عام ١46١‏ لتصوير الخطوطات النفيسة الموجودة 
في مختلف خزائن الكتب هناك او اقتناء بعضها ( انظر تقرير الدكةور خليل 
يحمى نامي سنة ١9461‏ عن هذه البعثة ) . عادت هذه البعثة ومعها من الحطوطات 
التي تهم الاعتزال عدد لا بأس به . نذكر منه : لابن القاسم » مؤسس الدولة 
الزيدية في اليمن ( ١/4‏ ه/ 4٠١‏ م ) وهو الذي ادخل الاعتزال الى بلاد اليمن » 
عدة «رسائل » مثل وسالة في « المأزلة بين المأزلتين » » « الرد على المحبرة 
والقدرية » . ونذكر هنا ان الاستاذ فؤاد السيد » رئيس قسم الخطوطات 
العربمة في دار الكتب بالقاهرة » يبحث عن مصدر المخطوطات الاعتزالية في 
اليمن ( انظر مقاله في ه يجلة الحطوطات العربية رةّ ١‏ لسنة ١906‏ من صفحة 
6 الى ١9‏ المقال بعنوان :« مخطوطات اليمن »). ونذكر ايضاً للامام القاسم 
بنأير اهم بن اسماعيل ١‏ ت5ئ١م/١5مم‏ ) عدة رسائل » منها رسالة في م الأعدل 
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والتوحيد ونفي النشبيه عن الله الواحد الجيد » ورسالة في « وسالة في اصول 
العدل والتوحمد». اما اهم هذه المحطوطات كلبا هو كتاب «المغني فياصول الدبن» 
للقاغي عبد الجبار المعتزلي المتوفي سنة 6١؛‏ ه/ ه8١٠‏ م - يقع هذا الكتاب 
في ٠١‏ جزءاً ولكنه في ١١‏ يجلداً » والحطوط بتاريخ سنة ٠05‏ ه » ول تعثر 
المعثة المصرية الا على جزءاً منه وهي الاجزاء ‏ 6» ه» م42 
6 4 4 0” . اشترت البعثة خمسة مجلدات من هذا الحطوط وصورت 
الباق الموجود من هذا الكتاب ( رم تصوير البعثة ١6١‏ ) - ويمكن الاطلاع على 
الفبرست الكامل هذه الاجزاء التي عثر عليها » في مجلة الاباء الدومنيكان في 
القاهرة - الجزء الرابع سنة لاه9١‏ من صفحة 98١‏ الى صفحة 78١١‏ »6 والجزء 
الخامس سنة 4ه9١‏ من ص 4١7‏ الى 474 . 


( ععنهة0) مل 5علهأصغتده وعلداة"0 مسمقتعتسصتدرهئآ اتغتادم] - وععمة[816) 31112520 
.5 .80 نع 4 .ولا 


اذا ذكرنا هذه المحطوطات هنا يحانب الكتب المطموعة فذلك لان من همه 
امرها من الباحثين يمكنه الحصول على نسخة مصورة منها . ثم انه تكونت 5 
القاهرة لجنة برئاسة الدكتور طه .حسين لتشرف على نشر كتاب «المغنى » للقاضى 
عد لسار اشرق وفك تسكن لدرذا مرجم نراق لأسول الأعترال 
وممادئه مستقى من مصدر اعتزالي مم . 


ب مصادر مماشرة خاصة بالاشعري والاشاعرة ومؤلفات يغلب علمها 

قبل ان يباشر بنشر بعض مؤؤلفات المعتزلة » كانت الكتب ذات الطصابع 
الاشعري متداولة بين الايدي » اذ ان مذهب الاشاعرة كان السائد قٍ العام 
الاسلامى بعد انتصاره على المعتزلة 3 

فنجد في عام ١845‏ ه/ 1875م « شروحات »؛ صكتاب « المواقف في علم 
الكلام » القاضي الايمي > تطبع في استانبول » ومنها شرح السيد الجرجاني 
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(ت15مه/ ١‏ ؛١‏ م ) وكات هذا الشرح قد كتب سمرقند عام ام ه . 
والخطة المتبعة هي ان يعرض الشارح فقرات كتاب : المواقف » الواحدة بعد 
الاخرى ويشرح كل فقرة على حدة . وفي ذات السنة طبع ايضا في استانبول 
«شرح » آخر للمواقف» هو شرح حسن جلي بن جمد شاه الففاري» على خط 
الشرح الاول . 

ثم نجد في عام +1410 كتاب « تسين كذب المفتري فيا نسب الى الامام 
الي الحسن الاشعري » تأليف ابن عساكر (49ة؛ - الزه ه/5١1176-11ام)‏ 
نشر هذا الكتاب في لبدن عام ١894‏ اولاً ثم في دمشق عام 1419 هإ/51؟15م. 
يدافع ابن عساكر عن. موقف الاشعري ضد الحشوية المتطرفين في عدائهم للعقل» 
من جبة > وضد المعتزلة المتطرفين في اعتادهم على العقل» من جبة اخرى . ويذكر 
ابن عساكر ان الاشعرى رجع عن مذهب الاعتزال اثر رؤيا ظبر له فيبا الني 
وطلب منه الابتعاد عن الكلام. ويذكر ابن عساكر حديثاً لابىي هريرة انه قال: 
«يبعث الله لهذه الامة على رأس كل مائة سنة من يجدد لما دينها » ويضيف ابن 
عساكر ان الاشعري منهم . 

وفي عام ١٠+‏ ه/ +148 م طبع في مصر كتاب بعنوان « حاشية الامام 
البيجوري على تحفة المريد على جوهرة التوحيد» للامام ابراهم اللقاني 
وكان الكتاب قدكتب عام ١54‏ ه (والبيجوري توفي عام لا/ا؟1 ه/1451م). 
يستعرض المؤلف هنا المسائل الكلامية الختلفة ويرد علمبا رداً اشعرياً . ثلا 
يأخذ على المعتزلة قولهم بنفي الصفات عن الله » وقوهم بوجوب اثابة العسصد 
المطبع وعقاب العاصي . في حين ان الاشاعرة لا يوجبون على الله ذلك . 

ومن المدافعين عن الاشاعرة ابن اغمام (ات كحم هإلاه؛١‏ م ) الذي طبع له 
في القاهرة عام /العزهلء .كام « كاب المسامرة ‏ شرح المسابرة في العقائد 
ا منحية في الآخرة » - ان مؤلف هذا الكتاب يتبع ( يسابر - مسايرة ) كتاب 
الغزالي ( الاشعري ) « الرسالة القدسية » في استعراض المسائل . فيدافع ابن 
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الهمام عن موقف الغزالي ضد الفلاسفة والمتكلمين : فيستعرض مختلف المسائل 
الكلامية » موضحا موقف المعتزلة منهاء ثم يقف بحانب الغزالي والاشاعرة من 
هذه المسائل . 

وفي عام ١8١‏ ه/ ١4.‏ طبع في مصر حكتاب « شرح العقائد النسفية » 
لسعمد الدين مسعود التفتازاني ( ت 741 ه/ 184 م ) حيث يستعرض الشارح 
عتلف المسائل في عم الكلام ويبين رأي مختلف الفرق فيهاء ثم برد عليها رد"ا 
متفقاً ومذهب الاشاعرة . وكان من الطبيعي ان يو كد على موقف المعتزلة من 
مختلف هذه المسائل قبل ان يرد عليهم . 

وظبر ايضاً في القاهرة - يدون تاريخ الطبع - كتاب بعنوان « كتاب 
فلسفة التوحيد او اشرف المقاصد في شرح المقاصد » للامام احمد.. . بن يعقوب 
الولالي ( نسبا ) المكناسي (دارا) . وهذا الككتاب هو في الواقع شرح لكتاب 
«المقاصد» للتفتازاني . - يستعرض الشارح ( المكناسي) مختلف فقرات كتاب 
«المقاصد» ويشرحبها فقرة فقرة . - ومن مآخذ هذا الشارح على المعتزلة - وهو 
من الاشاعرة - قوله : ه افا بتوجه ذلك على المعتزلة القائلين باصل التحسين 
والتقسح العقليين » ولسنا منهم في ورد ولا صدر» (صفحة 59) . 

- ومن بين الشروحات ايضاً ظبر في القاهرة عام ١5,‏ ه/ ١1٠4‏ كتاب 
«شعرح طوالع الانوار على طوالع الانوار للسضاوي» والسيضاوي اشمري 
المذهب توفي في تبريز سنة ه54ه/ 184 م . اما الشرح فأنه لشمس الدين مود 
الاصفهاني المتوني عام ه14ه اي انه كان معاصراً للبيضاوي نفسه. 

- ومن كتب الاشاعرة المتأخرين طبع في كلكتا (الهند) سنة ١11٠١‏ كتاب 
« مرهم العلل المعضلة في دفع الشبه والرد على المعتزلة بالبراهين والادلة المفصلة 
مختوما بعقبدة اهل السئة» لابي جمد عبدالله المافعى نسبا والشافمي مذهياً 
(مككح وو م) يه جات لس ام) . 

- بعد هذه الشروحات التي قام بها شراح متأخروت لوقف الاشاعرة 
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والدفاع عنهم 6 ند الاهتام ينصب على نشسر المصادر القدعة الي ما اما 
الاشعري نفسه واما اعلام مدرسته. وكان البدأ بنشر الشرح (وفبه المتن الاصلي 
على شكل فقرات متقطعة) لحاجة الطلاب البه . ولكن ها هي المؤلفات القدعة 
الاشعرية الصرف تظبر لنا ابتداءاً من عام الامم 15م في حبدر اباد حيث 
طبع كتاب « الابانة عناصول الديانة » لابي الحسن الاشعري المتوفي عام .مه 
/941م. وكتب الاشعري هذا الكتاب بعد انفصاله عن المعتزلة» فهو يذكر في 
الماب الاول من الكتاب ؛ : اما بعد فارن كثيراً من الزائغين عن الحق 
من المعتزلة واهل القدر مالت بهم اهواؤهم...» - وهذا الكتاب رد على المعتزلة 
في بعض مسائل مثل : الرؤية » وفي القرآن انه كلام الله غير مخلوق » وفي 
الصفات الخ-- فهو يعرض موقفهم وموقف غيرهم من المتكامين» مثل الجهممة و القدرية» 
ثم برد عليهم » فنستطيع الالمام بقول هؤلاء اولاً » ثم يقول الاشعري ذاته. 

وف عام 1975 ظبر لنا في استانبول كتابه « مقالات الاسلامبين واختلاف 
المصلين » ( صححه ه. ريتر) : لقد كان الاشعري مغتزليا » ثم انفصل عن 
اهل الاعتزال بعد مناقشة جرت بينه وبين استاذه الجبائي بخصوص استحقاق 
الثواب والعقاب. في كتابه «مقالات الاسلاميين» يعرض الاشعري مختلف عقائد 
الفرق مبتدأ بالشبعة ( على مختلف فرقها ) ثم الرافضة © فالزيدية » فالخوارج » 
فالمرجئة » فالمعتزلة : يستعرض مختلف نواحي عقيدتهم » اجمالاً » مع مختلف 
افراد مشايخ المعتزلة من بعض المسائل الفرعية . لقد خصص لمعتزلة الثلث الاخير 
من الجزء الاول » والقسم الثاني بكامله من الكتاب » حبث يقارن بين موقف 
المعتزلة وموقف باق الفرق من مختلف المسائل . فكان لمذا الكتاب الفضل 
الاكبر في تفهم مذهب الاعتزال . وعليه الاعتاد الاحكبر في دراسة المعتزلة . 
ويغلب على الظن انه كتمه قبل انفصاله عن المعتزلة . 


- وني عام ١407‏ نشر في بيروت هد كلاب المع في الرد على اهل الزيغ 
والبدع » للاشعري ايضاً ( نشره وصححه الاب مكارثي ) » وهو كتاب مختصر 
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اوضح فيه الاشعري عقبدته في التوحيد (وجود الصانع وصفاته ) وفي القرآن » 
والرؤية » والقدرء والاستطاعة والتعديل والتجوير» والايمان» والوعد والوعيد» 
واخيراً في الامامة . - ونشرت مع هذا الكتاب في ذات الجاد ورسالة في 
استحسان الحو في علم الكلام » للاشعري حيث يدافع المؤلف عن حق 
المتكاين في استخدام العقل » ويقول ان الكلام معتمد على القرآر: . وهذه 
الرسالة صغيرة الحجم لا تنجاوز الاحدى عشر صفحة . 


وفي عام «رسرم ١‏ هه .15م طبع فيالقاهرة كاب دمقيد العلوم وميد الهموم» 
مال الدين الخوارزمي (ت #ممه44م) الذي اعتنق مذهب الاشعري واعتمد 
علمه في الرد على المعتزلة . وبعد عام واحد اي سنة ١5٠١١‏ اعبد طبع هذا 
الكتاب 5 دمشق . 


- وابتداء من عام ١41١‏ بدأت تظبر كتب الاشاعرة القدامي : ففي عام 
م1 ه/م١١19‏ طبع في القاهرة كتاب « الفرق بين الفرق » لعبد القاهر 
البغدادي الاشعري المتوفي سنة مم ام. والمغداديمن الد اعداء المعتزلة. 
ستعرض في كتابه هذا اراء مختلف الفرق وينقد ما من زاوية اشعرية تنفق 
وموقف اهل السئة . ونشر الدكتور فيليب حتي في القاهرة عام ١5174‏ «ختصر 
كتاب الفرق يبن الفرق » لعبد الرزاق الرسعني ثم طبع للبغدادي في استانبول 
عام ١6+‏ ه/م؟4١‏ كتاب «اصول الدين» في مجلدين : المجلد الاول خاص بخمسة 
عشر اصلاً من اصول الدبن » وشرح كل اصل منها بخمسة عثسر مسئلة من مسائل 
العدل والتوحيد » والوعد والوعبد » ومسائل النبوات والمعجزات  .‏ وانجلد 
الثاني يحتوي على ترجمة المؤلف وتدقيق آثاره وخلاصة مباحث الكتاب . اذا 
كان المغدادي اشعري المذهب فأنه في هذا الكتاب ينحاز اللوصفوف اهل الراي 
والحديث . اما رأيه في المعتزلة هنا فقد صرح به بقوله : «اعلم ان تفكير كل 
زعم من زعماء المعتزلة واجب من وجوه» ( ج ١‏ ص ه*”)»2 ثم يستعرض شيوخ 
المعتزلة واحداً واحداً ويذكر بما كفر كل واحد منهم . ويختتم القول عنهم 
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هكذا : « وقد اختلف اصحابنا فيهم (اي في المعتزلة ) : فمنهم من قال حكمهم 
حك الجوس » لقول النبى : القدرية حوس هذه الامة » ومنهم من قال : حكمهم 
حك المرتدة » . 

وبعد ذلك توالت مؤلفات الغزالي الكلامية » فقد طبع له عام /851اهم 
5م «١‏ كتاب الاقتصاد في الاعتقاد». برد الغزالي (ت ه.ه ه/ 1١١١‏ م) على 
المعتزلة في مسائل عدة: مثل الصفات »2 والرؤية» وحرية الاختيار عند الانسان» 
والتولد » وكلام الله » والعدم » والحسن والقبح » والاصلح . وطريقة الغزالي في 
هذا الكتاب هي انه يعرض موقف الاسشعري من هذه المسائلويرد من ثم على 
المعتزلة فها . وفي عام اميه ١‏ طبع له في يبروت كتاب « تهافت الفلاسفة » 
(طبعة الاب بويج) ثم اعبد طبع هذا الكتاب ف القاهرة عام ١١‏ 1 
(سلمان دنيا). لا يحاول الغزاليان يثبت اصول الدين فيهذا الكتاب » انه فقط 
يهدم ما يعارضها من مذاهب الفلاسفة » ويستعين بفرق المتكامين جميعا ويجعل 
منهم كثلة تقف صفا واحداً في وجه الفلاسفة ٠.‏ واختّلاف فرق المتكامين » في 
رأيه» بعضهم مع بعض ٠‏ برجع الى التفصيل » واختلاف المتكامين مع الفلاسفة 
برجع الى اصول العقائد . ولكنه يفضل دائًا رأي الاشاعرة من المتكامين . اما 
في «الممقذ من الضلال» الذي طبع اولا في دمشى عام ؟ه١‏ ه/ ١98:‏ فالغزالي 
يذكر المتكمين اجمالاً ويقول انهم ضلوا السبيل ( وطبع) هو يقصد هنا فرق 
المتكامين ما عدا الاشاعرة) . 


وفي عام 141 ه1484 م طبع في القاهرة كتاب قمٍ لاحد الاشاعرة 
المعتدلين وهو كتاب «الملل والنحل» (الذي ظبر على هامش كتاب « الفصل في 
الملل والاهواء والنحل لابن حزم الاندلسي». اما كتاب الملل والنحل فأنه 
الشبرستاني المتوفي عام مؤه ه6١١‏ م . يستعرض الشهرستاني في الجزء الأول 
من هذا الكتاب » المعتزلة » واصولا الخخسة » ثم فرقها العشرين » ذاكراً ما 
عيزت به كل فرقة منها عن الاخرى فى مسائل فرعمة بالنسءة الى الاصول الخمسة 
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المتفق عليها في الاعتزال . ثم يستعرض باق الفرق > من خوارج ومرجئة 
واشعرية . وفي الجزء الثاني من الكناب يتم عن الشبعة ومختلف فرقها . 


وفي عام ه١٠‏ ه/ ١984‏ م طبع في اكسفورد كتابه ونهاية الاقدام في علم 
الكلام» مع ترجمة انكليزية لأفرد غيوم . يتميز هذا الكتاب عن كتاب « الملل 
والنحل» بأنه يستعرض مختلف المسائل التي يحثها المتكامون. ويوضح الشهرستاني 
رأي كل فرقة في كل مسألة - يعرض مسألة الصفات ويذكر من اثنب! ومن 
نفاها ‏ ومسألة الكلام ( (القرآن) ) » والرؤية والحسن والقبح » والعدم » والعلة» 
والاحوال » والجوهر » والببولى الخ .. . وبوضح موقف المعتزلة من كل واحدة 
من هذه المسائل . 

ومن المراجع الاساسية في عل الكلام الذي كثرت شروحاته وتعددت 
منذ ما يقرب من مائة سنة» كتاب «المواقف فيعلم الكلام» للقاضي عبد الرحمن 
بن احمد الايجحي المتوفي سنة +76 ه] مهلام - طبع هذا الكتاب في القاهرة عام 
لمع هوام » ويبرر ناثشرا هذا الكتاب» ابراهم الدسوق عطية واحمد حمد 
الحنبولٍ » طبعه بقولما : « فاماانفردت كلية اصول الدين ( التابعة للجامعة 
الازهرية بالقاهرة) بدراسة كتاب « المواقف في عم الكلام » وكان باحائه دقة 
تستدعي الاهتام صح عزمنا على طبعه تسهيلاً لتناوله وتحديداً لمعض عماراته 
الختلطة بالشرح» . يحدد الاحي في كتابه هذا معنى عم الكلام » ويستعرض 
مختلف المسائل الكلامبة » موضحا موقف كل فرقة منها . اما موقفه هو فأنه 
متفق مع موقف الاشاعرة . وفي نهاية الكتاب يذكر بعض الفرق بالتفصيل » 
ومنها المعتزلة (مع شبوخها العشرين) » ثم الشيعة والخوارج والمرجئة الخ .. 
إن قممة هذا الكتاب في تحديد موقف كل فرقة من مختلف المسائل الكلامية . 

وفي سنة وهاه 1514٠‏ م ظبر كتاب آخر لاحد مشاهير الاشاعرة وهو 
كتاب « التبممر في الدين وقبيز الفرقة الناجبة عن الفرق الهالكين » لابي المظفر 
عاد الدينالاسفرايني المتوفيعام اهما ام. عرف الكتاب الشيخ عمد زاهد 
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الكوثري وطبعه في القاهرة . وهذا الكتاب عرض » مع بعض الايجاز » 
تختلف الفرق الاسلامية » مع ذكر ما خالفت فبه اهل السنة » ولاسيا ما 
خالفت فبه مذهب الاشاعرة . وخصص اللمؤلف الباب الخامس من كتابه 
(ص7*-وه) لامعتزلة القدرية» وبيان فضاتحهم (على حد قوله) ويعرض مختلف 
شوخ هذه الفرقة مبيناً ما تيز به كل شبخ » في الفروع » اذ ان اصول الاعتزال 
ثابتة لدى المعتزلة . 

وابتداء من عام جره 1و١‏ م بدأت تظبر مؤلفات عامين من اعلام 
الاشاعرة» وهما الباقلاني والجويني. فقد طبع في القاهرة عام ١١55‏ هوام 
«كتاب التميبد» للقاضي ابي بكر بن الباقلاني المنوقي عام ٠‏ 6ه/؟١١٠م‏ وهذا 
الكتاب جامع مختصر ( كا يذكر المؤلف في خطبة الكتاب ) مشتمل على ما 
يحتابج البه في الكشف عن معن العلم واقسامه وطرقه ومراتبه » وضروب 
المعلومات» وحقائق الموجودات» وذكر الادلة على حدوث العام واثيات محدثه » 
وانه تعالى مخالف لخلقه» وعلى ما يحب كونه عليه من وحدانيته » وكونه حياً 
عالما قادراً في ازله وما جرى مجرى ذلك من صفات ذاته » وانه عادل حكم 
الخ مما يؤ كد عليه الاشاعرة فيتوحيدهم وعدلهم . ويعقب كل ذلك بذكر الخلاف 
بين اهل الحق واهل التجسم والتشبيه » وامل القدر والاعتزال والروافض 
والخوارج ... الخ . 

ثم ظبر بعد ذلك للباقلاني كتاب « اعجاز القرآن » عام ١١:‏ ه/ :ه١١‏ 
فيدافع عن اعجاز القرآن معنى ولفظا » وذلك موجه ضد المعتزلة في هذا 
الصدد . 

وكا نقد نشر ايضاً للباقلانٍ يالقاهرة عامة لام م كتاب «الانصاف 
فيا يجب اعتقاده ولايجوز الجمل به » ( نشره الشيخ الحكوثري ) . يعرض 
الماقلانى في كتابه هذا العقبدة حسب مذهب الإشعري فيقول مثلاً : الصفات 
ثابتة لله ولكنبا مخالفة لسائر صفات الحوادث الموجودات » ويثمت الرؤية 
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بلاكيف ريقول : الحسن ما حسنه الشرع وجوزه وسوغه » والقببح مأ قبحه 
الشرع وحرمه ومنع منه » لا من حيث الضرورة . ثم يتطرق الكتاب الى 
الخوارج والرافضة والمعتزلة الذين اجتبدوا ان يدخلوا على اهل السنة او الماعة 
شيئاً من بدعهم وضلالهم (ص١١)‏ ويتبمهم بانهم قالوا بقدرة الانسان على افعاله » 
وبعدم الرؤية » ويخلق القرآن » وبعدم الشفاعة .. 

واخيراً طبع للباقلاني « كتاب البيان عن الفرق بين المعجزات والكرامات 
والمل والكهانة والسحر والنارنجات » عام لم56١‏ في ببروت ) نسره الاب 
مكارثئي) يؤكد الباقلاني على المعجزات ويأخذ على المعتزلة قولحم ات العباد 
يقدرون على الابداع والاختراع كا يقدر الله على ذلك ( ص 5+ وما يلمها من 
الكتاب ) . 

اما العم الثاني من اعلام الاشاعرة فهو امام الحرمين ابو المعالي الجويني المتوفي 
سنة للم 4ه/914١1م»‏ فقد نثسر له الشبخ الكوثري كتاب «العقبدة النظامية» عام 
١‏ ه14 15م. ان هذا الكتاب هو في الواقع رسالة تقع 5 ٠‏ صفحة تبحث 
في التوحيد يحثاً يتفق وتعالم الاشعري . 

وفي عام ١46٠‏ نر الدكتور مد يوسف مومى للجويني « كتاب الارشاد 
المقواطع الادلة في اصول الاعتقاد » (طبعة اولى - القاهرة). يستعرض الجويني 
في هذا الكتاب مختلف المسائل الكلامية وبوضح موقفه فيها وفي ذات الوقت 
موقف باق الفرى المعارض لموقف هو الاشعري . ويؤكد على موقف المعتزلة من 
هذه المسائل » مع ابراز اختلافهم عن الاشاعرة . 

ويرجع ايضا الفضل الى الشبخ حمد زاهد الكوثري في ننسر اثر قم من 1 ثار 
الاشاعرة » وهو كتاب ١‏ التنبيه والرد على اهل الاهواء والبدع » لابي الحسين 
عبد الرحمن الملطي المتوفيعام ه410 م.فقد نشر هذا الكتاب في القاهرة عام 
8 ه/144 م. يستعرض الملطي في كتابه هذا اراء مختلف الفرق من رافضة 
وحلولية واسماعيلية وزيدية ( ويعتبر معتزلة بغداد الفرقة الرابعة من الزيدية ). 
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ثم خصص فصلا الطائفة السادسة من مخالفي اهل القبلة وهم المعتزلة ويذكر 
سبب تلقببهم معتزلة » ثم اصوهم الخفسة وبعض شبوخبم في البصرة وفي بغداد 
والبلاد التي غلب عليها الاعتزال . ثم يذكر المؤلف موقف المرجئة والخوارجعلى 
مختلف فرقهم . ويوضح موقفة » وهو موقف اهل السنة الاشعري . 


وبرجع الفضل في نشر كل هذا التراث الاشعري في المدة الاخيرة بنوع خاص 
الى الشيخ مد زاهد الكوثري » رحمه الله » الذي نشر لاول مرة مؤلفات لابن 
عساكر والاسفرايني والباقلاني والبغدادي والجويني والملطي » وجميعهم من 
اساطين الاشاعرة » مما يدل دلالة واضحة على نزعة الشيخ الكوثري الاشعرية . 
اما خصوص موقفه من المعتزلة فقد اوضحه لي » رحمه الله » في كتتاب وجبه الي 
بتاريخ ١968-4-14‏ حيث ينعت فلسفة المعتزلة بانها «فلسفة ملتوية ومموهة». 


كا يرجع الفضل ايضاً الى الشيخين ابراهم الدسوق عطية واحمد الحنبولي في 
نشر كتاب « المواقف » للاجي » وللدكتورين مود مد الخضيري ( رحمه الله ) 
ومد عبد الحادى ابو ريدة في نشر كتاب « التمببد » للماقلاني » وللدكتور جمد 
بوسف مومى في نشر كتاب «الارشاد» للحويني . 


فكل ذلك يدل على اهتام رجال الفكر الاسلامي بنشر التراث الكلامي 
حيث ينجلىي فيه التفكير الاسلامي الاصيل » وأو انه كان يقاوم تفكيراً آخر 
اصملاً » تميزت به المعتزلة » ولكنه كان معتمداً على الفلسفة القديمة والمنطق 
الارسططالى . بينا كان تفكير الاشاعرة اقرب من العقددة » ومقيداً بها . 


اما فها يتعلق باللحطوطات الخاصة ,هذا التبار الاشعري »6 فنذكر المخحطوطات 
لابن فورك الاشعري المتوفي سنة 5 ؤه/ة ٠١‏ ١موالذيكان‏ منتلاممذ الباهليصاحب 
الاشعري . وعنوان المخطوط : « تأويل الاخبار المتشامهة والرد على الملحدة 
المعطلة واهل الاهواء المتدءة الجهمية والمعتزلة والرافضة » فيا اعترضوا به على 
اهل السئة والماعة من اصحاب الخحديث في رواية احاديث واخبار في صفات 
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الله». - وقد حصلت مكتبة الجامعة الامريكبة في ببروت علىنسخة فوتوسطات 
بجلدة باتقان ومحفوظة تحت تصرف الماحثين . 


مصادر مباشرة خاصة بالماتريدية 

يحانب ما نشر من 5 ثار ضثيلة لمن لهم نزعة اعتزالية » من جبة » ومن ثار 
مبمة للاشعري والاشاعرة» من جبة اخرى» نحد ابتداء من عام 81١ه١1‏ 15م 
ينشر في القاهرة اثر مهم لاحد الماتريدية الذين وقفوا موقفا وسطا بين المعتزلة 
والاشاعرة . هذا الاثر هو كتاب « العقائد النسفية » للامام عمر النسفي الحنفي 
الماتريدي المتوفي عام 16 6 15لام. ولهذا الكتاب عدة شر وحات اهمها 
شرح التفتازاني . 

وفي عام برس ذهاه ١٠15م‏ بدأت تظبر كتب فخر الدبن الرازي المتوفي عام 
.8 .فقد طبع فيذاك العام :كاب «محصل افكار المتقدمين والمتأخربن 
من العاماء والحكاء والمتكلمين»و الكتاب مذيل يكتاب «تلخيص الحصل» للعلامة 
نصير الدين الطومي - طبع لاول مرة في القاهرة . وهذا الكتاب عرض كامل 
تختلف المسائل التي استعرضها المتكلمون» ورأي كلطائفة منهم فيكل مسألة: من 
صفات الله » وكلامه » ومسائل القدم والحدوث» والحركة» والمعدوم» والاجسام 
والتولد » والمسائل الخلقبة : الحسن والقبح » الثواب والعقاب الخ . فيقف 
الرازي من كل هذه المسائل موقفاً وسطا بين اهل الاعتزال والاشاعرة . 

وفي ذات السنة » اي عام ه٠9١‏ طبع ايضاً لارازي في القاهرة - طبعة 
اولى - كاب « معام اصول الدين » على هامش كتاب « محصل افكار المتقدمين 
والمتأخرين ». يستعرض ايضاً الرازي في هذا الكتاب ذات المسائل الكلامية 
ويوضح رأي المعتزلة والاشاعرة فببا ويظبر مله هو » وهو مبل معتدل بين 
الطرفين . 

وفي عام ١94‏ ه/١٠14‏ م طبع للرازي في مصر كتاب «اساس التقديس 
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في علم الكلام». وني عام 164 ه/1480م طبع له في حيدر اباد (في الهند - 
الدكن ) لامرة الاولى كتاب « المباحث المشرقية في عم الالهيات والطبيعيات » 
وهو ثلاثة كتب في مجلد واحد . في الكتاب الاول سسحث الرازي في الوجود : 
خواصه » احكامه » العدم » الماهية » الوحدة الكثرة للواجب والممكن » القدم 
والحدوث . - وفي الكتاب الثاني يبحث اقسام الممكنات: ويتطرق الى البحث 
في الكم والكيف » والكيفيات الحسوسة والكيفيات النفسانية » ثم الى البحث 
في الاضافة » وفي العلل الاربع » وفي الحركة والزدات » ثم احوال الاجسام » 
وعم النفس »> وبحث خاص في العقل . اما الكتاب الثالث فقد خصصه 
للاهمات : اثنات وجود واجب الوجود » صفاته » في حدود العقل الشري 
بالنسية الى الاحاطة بالله ‏ ثم يبحث كيفية صدور افعاله عنه تعالى » والعقول 
العشرة وترتيبها » و كيفية تكوين الاسطقسات» و كمفية دخول الشيء في القضاء 
الالمي . - وهكذا نجد ان الطابع العقلى » الفلسفي يغلب على تفكير الرازي 
» الامر الذي جعله يبتعد عن الاشاعرة دون ان ينتبي كلما الى الاعتزال . - 
وقد وعد الرازي في هذا الكتاب انه سيصنف في عامي الاخلاق والسياسات في 
آخر هذا الكتاب » ولكنه م يفعل . ْ 

وفي عام «ه١‏ ه/ 1١9‏ م طبع للرازي ايضا في حيدر اباد - طبعة اولى 
كتاب « الاربعين في اصول الدين » . ينقسم هذا الكتاب الى اربعين مسألة 
(لذلك سمي كتاب الاربعين) » وبعض المسائل ينقسم الى فصول. يبحث المولف 
في هذه المسائل : حدوث العالم » العدم » واجب الوجود » ان حقمقة الله مغايرة 
لسائر الحقائى » ان الله ليس بمتحيز » انه ليس حلاً للحوادث » انه قادر » عام 
مريد » سميع » بصير > متككم ( وهنا يذكر في ص١84١‏ من كتابه هذا حجج 
المعتزلة في ان كلام الله حادث)» مرثئي (ويقول في ص ١48‏ من الكتاب: «مذهينا 
في هذه المسألة ما اختاره الشيخ ابو منصور الماتريدي السمرقندي » وهو انا لا 
نبت صحة الرؤية ‏ رؤية الله » بالدلمل العقلى » بل نتمسك في هذه المسألة 
بظواهر القرآن والاحاديث » فان اراد الخصم تعليل هذه الدلائل وصرفها عن 
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اك ل ام ف كس 
ومنعناهم عن تأويل هذه الظواهر» » ص8١‏ ). ثم يذكر حجج المعتزلة في نفي 
الرؤية » ثم يبحث مسألة الحسن والقبح » ا مول (ص5؛؟ 
وما يلها ) ان الحسن والقبيح عباراتان عن رغبة الطبع وتفرقه » ولا نزاع في 
ان هذا المعلوم بالعقل انما النزاع في ان يكون الفعل متعلق بالذم والعقاب او 
متعلق بالمدح والثواب هل هو لاجل صفة قائٌة ة بالفعل ؟ وتام الكلام فبه مذكور 
في كتاب «المحدلم, في علم الاصول». وخلاصة القول هو ان الرازي في استعراضه 
لكل هذه المسائل الكلامية يقف موقفاً وسطأً بين المعتزلة والاشاعرة . 

ثم ظبر في القاهرة عام و١‏ م/م +15 م كتاب «اعتقادات فرق المسايئن 
والمشيركين»» بمراجعة علي سامي النشار. هذا الكتاب هو في الواقع رسالة لا 
تتجاوز ١ه‏ صفحة » وهي استعراض لاسماء مختلف الفرق مع تعليل هذه الاسماء 
وذكر موجز جداً لا تتميز به كل فرقة . 

ونشرت له « السيرة الفلسفية» في مجلة م021 في روما عام م١‏ 
( نشرها كراوس ) وتوجد ايضاً ضمن « رسائل الرازي » ( طبعة القاهرة سنة 
وعول) . 

- اما امم مخطوط خاص بالرازي هو كتابه «المسوث مسألة في علم 
التوحيد » وتوجد منه نسخة خط فيمكمة الاوقاف ببغداد تحت رم 581١‏ . 
كا وانه توجد نسخة خط ف المكتبة الاهلية بباريس تحت رم 4ه؟١١‏ بعنوارف 
«مفصل المحصل» وشارح كتاب المحصل هو نم الدين الكاتبي . 


ه - مصادرمباشرة خاصة باهل السلف والمحدثين (اهل السئة والحديث) 


اذا كارت الاهمّام بنة بنشر آثار المعتزله والاشاعرة والماتريدية ظاهراً في مدة 
الغانين سنة الاخيرة » لما في هذه الاثار من عناصر فكرية يحانب العقيدة» فأرن 
الاهّام كان ايضا كبيراً بنشر آثار من تقبد بالشرع وفضله على التفكير الفلسفي 
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وجعل التفكير تابعا لثسرع. لذلك نجد عدداً مجامن مؤلفات اهل السنة والحديث 
يظبر لنا ابتداء من عام ١١8‏ ه/ 1451م . 


- فقد طبع عام 111 ه// 1844م فيالله اباد (بالهند) «كتاب الاسماء 
والصفات»للامامالحافظ ابي بكر احمد السيبقي المتو في في نيسابور عاممهؤه؟9١٠م.‏ 
يجمع المؤلف اسماء الله المذكورة في القرآن والاحاديث مع اسنادها » ويدافع عن 
هذه الصفات والامماء » ويعتبر القرآن كلام الله غير مخلوق وغير محدث 
(ص8؟1١)‏ . وواضع هذا الكتاب من اهل السلف والسنة . 


وامام اهل السلف والحديث » والد اعداء اهل الاعتزال والرفض والشيعة» 
وح الاشاعرة لم ينجوا من هجاته عليهم » هو بلاشك ابن تيمية الحراني المتوفي 
سنة1/8ه/م17م. نمنذ اوائلهذا القرن»وبالضبط فيعام ١7١ه/141م‏ طبع 
له بالمطبعة الاميرية الكبرى ببولاق -القاهرة- كتاب «منهاج الاعتدال فينقض 
كلام اهل الرفض والاعتزال» في ار بعةاجزاء وبعنوان «منهاج السنة النبوية في 
نقض كلام الشبعة والقدرية» . وبعد مدة طويلة من الزمن» اي في عام السام 
/ههو١‏ م طبع ايضا في القاهرة «المنتقى من منهب اج الاعتدال في نقض كلام 
اهل الرزفض والاعتزال» وهو مختصر هم منهاج السنة النبوية» اختصره ابو عبدلله 
الذهيي المتوفي سنة 6 /اه/ 41 1م وحققه وعلق على حواشيه حب الدب نالخطيب .وقد 
وضع ابن اتيمية كتابه هذا رداً على كتاب كان قد وضعه احد الرافضة (الشيعة) 
وهو ابن المطبر» بعنوان «منهاج الكرامة في معرفة الامامة» . ويقول مختصر 
كتاب ابن تيمية: ان ابنالمطهر سلك مسلك سلفه ابنالنعمان المفيد» والكراجكي» 
وابن القامم الموسوي ( ت 675ه/ ه١٠م‏ ) والطوسي ( ت 08اهه/؟1؟١‏ م). 
لقدكان مؤلف الكتاب » ابن تمية » ومختصره » الذهبي »2 والمعلق عليه » من 
اعداء الشبعة. فانهم يعتبرون مذهب الامامة مذهب اهل الجساهلية (ص6١‏ ). 
ويقول المؤلف ان الشيعة اخذوا القول بالقدر ( حرية الاختمار عند الأنسان ) 
من المعتزلة » ويعجب المؤلف لقول الاشعري بالكسب » فلايجحد له معنى . اما 
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فها يتعلق بالمسائل الكلامية » فيقول ان اهل السنة يثبتون لله ما اثبته لنفسه من 
الصفات » وينفون عنه مماثلة المحلوقات : اثبات بلا تشبيه » وتنزيه بلا تعطيل» 
دليس كنثله شيء» الآية » رداً على المشببة » والآية :«هو السميع البصير» رداً على 
المعطلة (صم؟ 7‏ 4) . ويقول ان الامام احمد بن حثبل والحنابلة م ينفردوا في 
العقائد يحديد » بل قالوا بما سبق اليه السلف . ويقول ارن كل معتزلي جهمي 
وليس كل جهمي معتزلي. ويخصوص الامامة فأنه يثبت خلافة ابي بكر » ويقول 
ان البيعة لعؤان كانت بالاجماع » فيرد موقف الشمعة من الامامة بأنها حت لعلي » 
وبرد المواقف التي وقفها الشيعة من بعض مسائل كلامية مثل عدم الرؤية » وعدم 
اثات الصفات الخ وكلها مسائل يتفق الشيعة فيها مع المعتزلة . 


فجاء هذا الكتاب اقوى رد على من يبغي من نشر آثار المعتزلة والاشاعرة 
احماء مواقفهم الكلامية القديمة ‏ ثم تبع هذا الحتاب عام أعجسل ]10م 
كتاب «بيان موافقة صريم المعقول لصحيح المنقول » حيث يستعرض المسائل 
الكلامية التي تطرق اليها المتكلمون من معتزلة واشاعرة وبرد عليهم مستشهداً 
بموقف اهل السلف الصالح . نمثلا يذكر في ج؛ ص 9١من‏ هذا الكتاب قول 
المعتزلة ان الاعراض لا تحل في الله » وارادوا بذلك انه لا تقوم به صفة كالعلم 
والقدرة » ولا فعل كالخلى والاستواء . ولككن انكر اثمة السلف ذلك عليهم كا 
هو متواتر معروف . ومن هذا قالت المعتزلة ان القرآن مخلوق لانه لو قام بذاته 
للزم ان تقوم به الافعال والصفات . واطبق السلف الاثم على انكار هذا عليهم . 
وكل من خالفهم قبل ابن كلاب كان يقول بقيام الصفات والافعال المتعاقبة 
مشدئته وقدرته. ا 0 
الصفات كالحياة والعل» وبين ما يتعلق بالمشيئة والقدرة . فقالوا هذا لا يلزم 
بذاته » لان ذلك يستازم تعاقب الحوادث عليه . وهكذا برد ابن تدمية على 
المتكلمين ذاكراً موقف اهل السلف » لا داحضا اقوال المتكلمين بالمنطق . 


وفي عام 97 ١ه/ه 15٠‏ ظبرت في القاهرة الطبعة الاولى «لارسائل الكبرى» 
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لابن تيمية» واهم ما تضمنته وله علاقة بعلم الكلام «العقيدة الواسطية» (في الجزء 
الاول من الرسائل الكبرى ) ويلمها « المناظرة في العقبدة الواسطية ». يوضح 
هنا ابن تيمبة عقيدة اهل السنة » وفها يختلف عنها باق الفرق » وبمقارنة عقيدة 
اهل السنة مع اقوال باق الفرق يتضح الفرق بينها في التوحيد والعدل . ومما 
يؤكد عليه ابن تيمبة ضد المعتزلة والاشاعرة قوله : « ان هذا القرآن الذي انزله 
على مد (ص) هو كلام الله حقبقة » لا كلام غيره... وان المؤمنين برونه (الله) 
يوم القيامة عماناً بابصارهم كا برون الشمس صحوا ليس دونها سحاب » وكا يرون 
القمر لبلة البدر » ولا يضامون في رؤّيته ». 


ومن الرسائل الاخرى «رسالة معرج الوصول» هاجم فبها ايضاً على من 
قال يخلق القرآن وبعدم الرؤية . و « وسالة الفرقان بين الحق والباطل » حيث 
برد بشدة على المعطلة ( الجهمية نفاة الصفات ) » ويستعرض الحنة التي جرت في 
ايام الملأمون حول خلق القرآن وقدمه . وفي هذه الرسالة يأخذ ابن تيمية على 
الصوفية القائلين بالحلول كابن عربي. وني عام 5١ه/ 191١‏ ظهر في القاهرة 
كتاب « بغمة المرتاد في الره على المتفلسفة والقرامطة والماطنية اهل الالحاه من 
القائلين بالحاول والاتحاد» وهو الكتاب المنعوت د «السمعبنية» . يحاول ابن تيمية 
ان يظهر اخطاء من تمادى فيالاعتاد على العقل» لا سما المعتزلة (جانب المتفلسفة )» 
ويطعن في صحة الحديث الخاص بالعقل » وهو « اول ما خلق الله العقل » فقال 
له اقل فأقبل » ثم قال له ادير فأدبر » فقال : وعزتي وجلالي ما خلقت خلقاً 
اكرم على منك فبك 1خذ وبك اعطي وبك الثواب والعقاب» . 


وظهرت ايضاً في القاهرة عام ١11١‏ «فتاوي» ابن تيمية . ثم فيعام )اه 
| و١‏ ظبر ايض في القاهرة كتابه « مذهب السلف القويم في تحقيق مسثلة 
كلام الله ه ويدور البحث فيه حول قدم القرآن والرد على من قال يخلقه . ثم في 
عام ١145‏ نشرت جماعة انصار السنة الحمدية «الرسالة المدنية في تحقبق المحاز 
والحقبقة في صفات الله . 
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وقبل مذ الاهتّام الكبير بنشر آثار ابن تيمية كان قد نشر في القاهرة 
عام*١١ه/1844م‏ «مسند امامالمحدثين» لابن حنبلالمتوفيعام ١)«هإههىمم»‏ 
وف سنة باس ١‏ نشر لابن حتبل ايضا في استانبول » في جموعة كلية الالهيات » 
كتابه «الرد على الزنادقة والجهمية» . 


ومن اكبر المدافعين عن اه لالحديث ابن قتيبة الدينوري الفارسي المتوفيسنة 
21 فقد نشر له فيالقاهرة عام تارم١‏ 15م كتاب «تأويل معتلف 
الحديث في الرد على اعداء اهل الحديث»» والمقصود هنا المعتزلة خصوصا فيتهمهم 
بأنه قد نشأت بينهم اختلافات كثيرة وبأن كل واحد منهم ادلى برأيه 
الخاص في مسائل التوحيد والعدل» وتحمسوا لخلافاتهم الفرعبة حماسة لا تقل عن 
تحمسهم للعقائد الاصلبة » فافترقوا الى عدد من الفرى بلغ حوالي العشرين فرقة » 
كا انقسموا الى قسمين عظبمين هما مدرسة بغداد والبصرة . ويعيرهم ابن قتببة 
بذلك » فيقول : « المعتزلة اشد الناس اختلافا » لا يجمع اثنان من روؤسامم على 
امر واحد في الدين » يخلاف اهل السنة والحديث الذين يجمعون كلهم على اصول 
واحده » . لا اول ابن قتببة ان يتعرض الى المسائل الكلامية التى اثارها 
المعتزلة ليرد عليها » بل كان ذمه لمعتزلة اما في اخلاقهم » كا بدعي » أو في 
انقسامهم الى فرق . اما في كتابه « الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية » 
الذي نشره الشيخ مد زاهد الكوثرى في القاهرة عام ١84‏ ه/ 1981 م فانه 
ستعرض مختلف المسائل الكلامية ورأي مختلف الفرق فيها وينتبي الى هذه 
النتيجة : «وعدل القول في هذه الاخبار (الخاصة بالصفات وغير ذلك) ان نؤمن 
ما صح منها و بنقل الثقات لما » فنؤمن بالرؤية » والتحلىي وانه تعالى يتزل الى 
السماء » وانه على العرش استوى » وباليدين من غير ان نقول في ذلك بكيفية او 
يحد او ان نقيس على ما جاء ما لم يأني» (ص45) . 


ومن المدافعين عن اهل السنة والحديث ابن قي الجوزية الحنيلي المتوفى عام 
١هاه/.ه ١"‏ م وقد نشر له في حبدر اباد (الهند) عام 8+4١ه15.5م‏ «كتاب 
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الروح»» وفيه يعرض مذاهب كثيرة فيماهية النفس وصفاتها ومصيرها بعد فناء 
الجسد » ويعتمد على مذهب اهل السنة والحديث في رأيه هو . 


وفي عام <84اه/ 19171 م نشر له في القاهرة كتاب دالجواب الكافي لمن 
سأل عن الدواء الشافي » » وفي سئة 144ه /1495م طبع له في مكة المكرمة 
مختصر لكتابه « الصواعق المرسة على الجهمية والمعطلة » في جزئين » واختصر 
هذا الحكتاب عمد بن الموصلى . ويحمل ابن قم الجوزيه حملة شعواء على اصحاب 
القرك الندى يلسا ون الل العا وهل وتقول.: 0 التأويل شر من التعطيل » فأنه 
يتضمن التشيبه والتعطبل والتلاعب بالنصوص واساءة الظن بها . فان المعطل 
والمؤول قد اشتركا في نفي حقائق الاسماء والصفات » وامتاز المؤول بتلاعبه 
بالنصوص واساءة الظن بها . » ثم يستعر ض المؤلف موقف المعتزلة والجبمية فيا 
يتعلق بكلام الله وصفاته» ويعتبرهم ضالين عن جادة الحق. وبحققا هذا الكتاب 
هما مد حامد الفقي » الذي حقتى الجزء الاول » وحمد عبد الرازق حمزة الذي 
حقق الجزء الثاني منه . وبنشرهما هذا الكتاب اتيا برد صريح على من يفضل 
موقف بعض المتكلمين الذي يلجأون الى العقل في شرح وتأويل الشريعة التي 
يحب ان تؤخذ بلا جدال . 

ومن الذين اتخذوا موقفاً مناوئاً لمعتزلة ابو القاسم الاصبهاني الذي نشر 
له عام اهام ٠م‏ م محاضرات الادياء ومحاورات الشعراء والملغاء 6 ف 
جزئين ( مجلد واحد ) طبع في القاهرة . في ج ١‏ ص 86 بهاجم من قال مخلق 
القرآن ومن نفى الصفات 

ومن اكبر المتحمسين لاهل السنة والحديث جما الدين بن الجوزي » 
الحنبلي» المتوفىعام 510هه١‏ ١١1١م‏ فقد طبع لهفيالقاهرة عام 1574م كتاب «نقد 
العلم والعاماء او تلبس ابلدى » ثم عنيت بنشره وتصحيحه والتعليى عليه لامرة 
الثانبة سنة /#41١ه/‏ .19# م ادارة الطباعة المنيرة . وهذا الكتاب هو عرض 


شامل للفرقواللملل التي » في رأي ابن الجوزي » زاغت عن الحى . والحق هو 
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مذهب اهل السنة والحديث . وابليس برمز هنا الى الضلال الذي تسير فبه هذه 
الفرق الضالة . فابليس قد اضل المعتزلة على مختلف فرقبا كا انه اضل الصوفية . 

وفي عام ه4١ه/م197‏ م نشر لابن الجوزي في القاهرة كتاب «دفع شمبة 
التشسه والرد على المجسمة ممن ينتحل مذهب الامام امد ( و ) » نشره مع 
التعليق عليه : حسام الدين القدمي . يذكر ابن الجوزي » وهو حنبلي مخلص» 
موقف المشبهة الذين شبهوا الله بالانسان ( ص 5 ) وكذلك من اتهم الحنابلة بانهم 
بجسمة > ثم يحاول ان برد تبمة التجسم والتشبيه عن احمد بن حنبل » ويستشهد 
بما يقرب من ستين حديثا تخبر عن الصفات » ويحاول ان يثئبت ان الصفات 
المذكورة فها لا تؤخذ على ظاهرها »> وان احمد بن حنبل ل يشمه الله بالانسان . 
ويختتم ابن الجوزي رسالته هذه (وهي تقع في حوالي ١٠م‏ صفحة ) بقصيدة طويلة 
بمدح فيها ابن حنبل . 

جدوالقض ايضاً في القاهرة عام عله كام كتاب لان الجوزي بعنوان 
رمئاقب الامام احد بن حشل» تصحمح مد امين الخانجي : بقع هذا الكتاب ف 
مئة باب يذكر فيها مؤلفها اعراض احمد بن حنبلعن اهل البدع ونبيه عن كلامهم 
وقدحه فيهم . ومن الامثلة التي تدل على نفور ابن حنبل من المعتزلة » هذه 
الحادثة : ذكر ان جاء الخرامي الى ابن حنبل وقد كان الخرامي ذهب الى ابن 
ابي دواد ( المعتزلي) » فاما خرج احمد اليه ورآه» اغلق المساب في وجبه ودخل 
( ص88 ) . وقد خصص ابن الجوزي فصولاً طويلة يسرد فبها محنة ابن حنبل 
ويظهر عطفه عليه . واخيراً يذكر سبب اختياره مذهب ابن حنيل وتفضيله على 
اق المذاهب . ْ ْ 

ومن ابرز المدافعين عن اهل السنة والحديث ابن حزم الاندلسي الظاهري » 
المتوق سنة 5ه؛هاع١٠١م‏ » فقد طبع له في القاهرة عام 417 ١ه‏ ٠+19م‏ كتاب 
د الفصل في الملل والاهواء والنحل » حيث يستعرض مواقف ام الفرق لا سما 
المعتزلة والشيعة والمرجئة والخوارج ويحدد موقفه منهم » كمدافع عن اهل السنة 


ه14 


والحديث . 

وفي عام 1م9١1‏ م طبع في القاهرة د كتاب التوحيد واثات صفات الله » 
لان خزيمة » الذي يأخذ على نفاة الصفات وضلاهم . 
رجب الحنبلي المتوفي سنة 6ةاه/+و+٠م‏ » ثم طبع هذا الكتاب في القاهرة عام 
اه / ووم - نشره الشبخ مد حامد الفقي - يذكر ابن رجب في كتابه 
هذا محنة اهل الكلام في عبد السلطان مد بن سبكتكين في الري حيث قتل 
الباطننة توشتع.سائر الفرق غل المنابن .. 

ومن الحنابلة المناوثين لامعتزلة » ابن قدامة المقدسي المتوفي سنة 518٠‏ ه) 
مام »> فقد طبع له في القأاهرة سنة اناما ه] هوام كتانب دلمعة الاعتة_اد 
الهادي الى سسل الرشاد » . ومن مواقفه » قوله « ان الصفات يحب ان تقبل 
مثل ما ذكرها القرآن دون تأويل» . ويتعرض هنا لموقف المعتزلة والاشاعرة . 

امافيا يتعلق بموقف اهل السنة والحديث من مسألة الامامة فقد عبر عنها 
ابن حجر اليثم يالمتوفيعام «اوه/ه٠ه١م‏ الذي طبع له فيالقاهرة سنة ه/ا١ه‏ 
م كتابه دالصواعق المحرقة في الرد على اهل البدع والزندقة»» والمقصود 
هنا الشعة والرافضة . فالمؤلف يدافع عن حى الخلفاء الراشدين ضد من يطعن 
في هذا الحى . 

ومن الحنابلة الذين ظبرت هم بعض آثارهم » ابن بطة المكبرى » الحنبلي» 
المتوفي سنة بالمسه/19ووم > فقد طبع له في بيروت « كتاب الشمرح والايانة على 
اصول السذة والديانة » . يذكر المؤلف من ضلوا من مختلف الفرق »2 ولا سما 
من المعتزله » ويعددهم . 

ومن المؤافات القدية التي تدافع عن موقف اهل السنة والحديث ما تشر 
عام م في ليدن (بريل) للدارمي المتوقي سنة لمهم »2 فقد طبع له 
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م كتاب الرد على الجهمية 2 واعتمد ناشر هذه الكتاب » وهو استاذ سويدي» 
على النسخة الخطية الموجودة في دمشقى والتى يرجع تار مخمها الى سنة ه“الا ه . 
فبحاول المؤلف ان يثيت الرؤية وذلك بذكر آنات وآحاديث عديدة» فيذكر 
حجج من ينفي الروّية من المعطلة (المعتزلة) والجهمية ( والمعتزلة جبمية ايضاً ) ثم 
يفند هذه الحجج . كا انه برد القول يخلق القرآن ويتهم المعتزلة بالفكر . ارنف 
هذا الكتاب يعتبر من اقدم المصادر التي ترد على بعض مبادىء المعتزلة . 


المخطوطات 

حدر بنا ان نذكر هنا اهم اللحطوطات التي تنعلى مباشرة بموقف اهل السنة 
والحديث من مختلف الفرق الكلامية حتى يستطيع الباحث ان يرجع الييا . 
نعرضها هنا حسب ترتمب مؤلفمها التاريخي . ومنها : 

١م‏ رسالة عسه الملك بن مروان الى الحسن بن ابي الحسن السمسري » 
سأله عن وأبه في القدر» ( نسخة محفوظة في معبد المخطوطات - جامعة الدول 
العرببة - القاهرة) 

؟ - الترمذي : «الره على المعطلة» (نسخة بخط ابن العدم) والترمذي توفي 
سنة 9ه (محفوظة ايضاً في معهد الخحطوطات القاهرة ) 


م - الدارقطني ( المتوفي سنة هم" ه ) /6كة م م كتاب الصفات » (دار 
المحطوطات ‏ القاهرة) 


؛- عبد الله انصاري المراوي » المتوق » سنة 44١‏ ه/84 ١٠م‏ 
د كماب ذم الكلام واهله » (المتدف البريطاني ) والانصاري من الذين هاجموا 
الاشاعرة والمتكلمين . في الفصول الاخيرة من هذا المخطوط يقول انصاري : 
من المككروه اخذ العلممنفم المتكامين والمبتدعة ‏ ويدافع عن قدم القرآن ورؤيتنا 
لل ويقول ان القرآن قام بالل . 


ه - ابن تممية : «تحقيق الاثبات للاسهاء والصفات» (اوقاف بغداد) 


١‏ ابن قم الجوزية «غزو ايوش الاسلامية فيالره على المعطلة والجهمية» 


(اوقاف بغداد) 


ان طبع هذه الاثار الختلفة لمعتزلة والاشاعرة واهل السنة والحديث جاء 
مثابة عرض لختلف الميول والنزعات في الكلام الاسلامي . يحد كل واحد فيها 
مايلائم ميله وموقفه من العقيدة . فاقدم اصحاب العقبدة من مؤمن مكتف 
بايمانه ومن مؤمن مفكر في ايمانه على مطالعة هذه المؤلفات ودراستها وانتقاء ما 
يبدو ملائًاً عند منتقيه فيدافع عنه . 

ولكن حانب هذه المصادر المباشرة للكلام طبعت في ذات الفترة عدة 
ل ا ل ا ا ا 
او اعمالهم » فجاءت هذه المصادر التاريخية متممة للفكرة التي اخذت تتكون 
لدى مطالعي آثار المتكلمين المباشرة . لذلك وجدنا » استيفاء للبحث » وجويا 
علينا ان نعرض اهم هذه المصادر التاريخية التي رجع اليها بنوع خاص الباحثون 
المعاصر وت في عل الكلام واستعانوا بها لتوضيح معارفهم عن مواقف اهل 
الكلام . 


فقبل ان نعرض الاحاث الحديثة في هذا الحقل ‏ حقل الكلام ونبحث عن 
الاتجاهات التي يسير فيها من .همه هذا العم » نذكر امم هذه المراجع التاريخية 
المتممة لدراسة الكلام. 


قد قسمنا هذه المراجع التاريخية الى قسمين كييرين : ١‏ دا لكات الخاصة 
يمن ارخ للفرى الاسلامية ١‏ - من ترجم لبعض المتكلمين وذكر ؛ بعض آراءهم. 


- من ارخ للفرق الاسلامية - دون اتخاذ موقف معين منها 
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من آثار هؤلاء طبع للطبري المتوفي سنة عم ]هم كتاب , تاريخ الاهم 
والماوك » في لمدن ( مطبعة بريل ) عام 1419 م ثم اعبد طبعه في القاهرة سنة 
به اه وام . في م اجزاء . واهم ما يفيد الباحث في عم الكلام » ما بذكرة 
الطبري في الجزء السابع من كتابه ص ١88‏ وما يليها حيث يعرض لنا تفاصيل 
محنة خلق القرآن التي قام بها الملأمون » مع ذكر ما جاء في كتبه الى مدير شرطة 
بغداد بهذا الشأن» وما يتعلق بامتحان القضاة والحدثين . واظبار المأمون القول 
يخلق القرآن » وتفصيل على بن ابي طالب . 


ونشر في القاهرة عام 1٠٠‏ ه] 880١م‏ اثر مهم ومفيد لابن قتيبة الدينوي 
المتوتي عام !٠ه‏ 484 م وهو م كتاب المعارف » حيث يتحدث المؤلف عن 
القدرية والمعتزلة كأنها فرقة واحدة » ويعرض اراءهم في حرية الاختبار عند 
الانسان . وفي ذات السنة اي ١٠٠١1ه/1885‏ م طبع في بولاق (القاهرة) «شعرح 
المقامات الحخريرية» وهو السرحالكمير من شروح ثلاثة للشر يمي المتوفيعام15.ه 
/؟؟؟1 م. يعرض لنا الشارح اصل كلمة «معتزلة» ولماذا اطلقت على المعتزلة. 


واوسع هذه المصادر هي بلا شك « المقدمة » لابن خلدون ( المتوفي سنة 
4 ٠م‏ ) 4 وكانت قد طبعت في بولاق عام ١١94‏ ه/ ه146. اما اقدم 
طبعة في فترة المائة سنة الاخيرة بعد طبعة الازهرية عام /ا/81١ه‏ / 18404 م هي 
طبعة بيروت عام 1879 م الت تلتها طبعة سنة 18485 م ثم طبعة سنة .15٠٠‏ 
ومن ثم ظهرت طبعة في القاهرة بدورنف تاريخ واخيراً عام 1961م ظبرت في 
القاهرة طبعة بتحقيق الدكتور على عبد الواحد . لقد عقدابن خلدون في 
«مقدمته» فصلاً في عل الكلام يستهله بتعريف هذا العم» فمقول: «دهو عل يتضمن 
الحجاج عن العقائد الايمائية بالادلة العقلية والرد على المبتدعة المنحرفين في 
الاعتقادات عن مذاهب السلف واهل السنة » . ثم يستعرض مختلف اراء 
المتكلمين » ويذحر مواقف العتزلة والاشعري والاشاعرة . كا انه عقد فصلا فى 
ابطال الفلسفة وفساد منتحلها . 


وني عام 1١841١‏ م طبع في لبدن ر بريل ) كتاب د الاعلاق النفسة » لابن 
رسته > الذي يذكر اصل كلمة «معتزلة» وسبب اطلاقها على المعتزلة . 


ونشر ايضاً في لبدن عام ؛88١ه/‏ 1405 م كتاب « احسن التقاسم فى 
معرفة الاقالم » لشمس الدين المقدسي المتوفي سنة هم ١١١٠م‏ والمقدسي من 
مؤرخي السنة » ولكنه غير متحيز في احكامه. فبعد ما ذكر في كتايه (ص/ام) 
ان المعتزلة يدعون انفسهم اهل العدل والتوحيد وانهم اول فرق هذا العلم 
( عم الكلام ) في الاسلام » قال : ان الاعتزال مذهب من مذاهب الكلام غير 
منفصل عن السنة » وليس كفرقة مستقلة » كا يتوهم البعض ويعتيره الحد 
المذاهب الاربعة الممتدحة في الاسلام » - ثم يقول : أما المممتدحة فأهل السنة 
والجماعة » واهل العدل والتوحيد » والمؤمنون » واص حاب المهدى . ويورد 
المقدسي في ص 78 ان شعبان بن عبيده كان يقول ان الله لا يعذب احداً على ما 
اختلف فيه العاماء . وكات المعتزلة يقولون ارنف كل مجتبد مصيب في الفروع 
(ويقول المقدمى ان هذه المقالة تعجبه لان اصحاب النى اختلفوا » فجعل النى 
اختلافهم رحمة) . وقال بأهم اقتديتم اهتديتم » كأولئك الذين اشكلت عليهم 
القبلة فصل كل قوم الى جبة » فلم يأمر الني من اخطأ بالاعادة » بل اعتبره بمثابة 
من اصاءها . تمثل هذا الكتاب يوضح لنا حكى! معتدلاً منصفا لاحد اهل 
السنة على المعتزلة - 


وطبم في القاهرة ( طبعة اولى ) عام مسا ه ]15م كتاب « المختصر في 
اخمار اللشير» (؛ اجزاء في مجلد واحد» لعاد الدين اسماعيل الي الفدا » صاحب 
حماة المتوفي سنة «#/اه 0٠١٠م‏ .ففي الجزء الثاني منهذا الكتاب (ص١٠‏ )يذ كر 
المؤلف امتحان المأءون للناس في مسألة خلى القرآن » كا انه يذكر ( ص سم ) 
خلافة المعتصم ووفاة بسر بن غياث المريسي الذي كان يقول يخلق القرآر: © 
ويذكر محنة احمد بن حنبل . فقيمة هذا الكتاب في تفاصبل هذه الحنة التي 
شفلت بال الاسلام فترة من الزمن . ١‏ 


وابتداء من عام ١894‏ م باشر (كلمنت هوار) في طبع 2 كلاب البدا 
والتاريخ؛ لمطبر بن طاهر المقدسي . ويقع هذا الكتاب في اجزاء- انتبي من 
طبعه عام 1414 . وهذا الكتاب منسوب لابىي زيد احمد بن سبل البلخي المتوق 
سنة #ا#هع 19م ولكنه للمقدسي (وتوجد ترجمنة فرنسية مع الاصل العربي ). 
والجزء الخامس من الكتاب» ابتداء من صفحة 4 خاص بالمعتزلة واصولهم ١اما‏ 
الجزء الثانى » من ص١١١‏ وما يلمها ففيه عرض لاآراء بعض المعتزلة » مثل ابي 
الهذيل » والنظام » وبشر بن المعتمر الخ... 

ونذكر هنا كتاباً كتب بالفارسية ونشر ببرلين عام ١41١‏ ه ( نشره مد 
يذل الرحمن ) وهو « كتاب زاه المسافرين» للداعي الاسماعليل ناصر خسرو . 
وهو كتاب فلسفي شامل » يستعرض مختلف الاراء الفلسفية والكلامية. 

وفي عام 9١‏ نشر الاستاذ ريتر في استانبول « كتاب فرق الشعة » 
النويختى . يذكر المؤلف موقف المعتزلة من الامامة » ويقول : ليسوا جمبيعاً 
متفقين على رأي واحد في هذا الموضوع» وهو ليس اصلآ من اصوهم الخمسة . ثم 
يذكر رأي النظام » وبشر بن المعتمر » ومعمر » والي الحذيل الخ ... وكلها 
تفاصيل تاريخية قيمة بالنسبة الى البحث في الفرق الككلامية. 


اما كحتاب ان الجوزي ©» الحنبلي 6 «التظضم في تاريم 
الملوك والامم» ( ٠١‏ اجزاء ) فأنه طبع في حيدر اباد ر الدكن ) عا م باه؟١‏ 
ه] مخ19م. واهم نقطة بوضحبا المؤلف في كتابه هذاء هي التي تنعلق بنباية 
المعتزلة » فيذكر لنا في حلاص 787 انه في سنة م٠6‏ ه استتاب القادر الله 
امير المؤمنين فقهاء المعتزلة الحنفية فاظهروا الرجوع وتبرءوا من الاعتزال »© ثم 
نهاهم عن الكلام والتدريس والمناظرة في الاعتزال والرفض والمقالات الخالفة 
للاسلام. واخذ خطوطهم بذلك» وانهم متى خالفوه حل بهم من التكال والعقوبة 
ما يتعظ به امثالهم . وامتثل يمين الدولة وامين الملة ابو القاسم مود امر امير 
المؤمنين » واستن دسنته في اعماله التي استخلفه عليها في خراسان وغيرها في قتل 
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المعتزلة والرافضة والاسماعيلية والقرامطة والجهمية والمشببة » وصلبهم وحدسهم 
ونفاهم وامر بلعنهم على منابر المسامين وابعاد كل طائفة من اهل البدع وطردهم 
عن ديارهم » وجاء ذلك سنة في الاسلام. اما فها يتعلق بمصير الاشعري» فيعرض 
لناالمؤرخ في < لم ص !ه١1 ١68‏ التفاصيل » فقول : سنة 4668ه » اعلن 
بنيسابور لعن ابي الحسن الاشعري »> فضج من ذلك ابو القامم عبد الكريم بن 
هوزان القشيري »وعمل رساله سماها : « شكاية اهل السنة لما نالهم من الحنة » » 
وقال : ايلعن امام الدين ومحبي السنة + وكان قد رفع الى السلطان طفر لبك من 
مقالات الاشعري شيء . فقال اصحاب الاشعري : هذا محال وليس ذهب له . 
فقال السلطان : انما يوغر بلمن الاشعري الذي قال هذه المقالات » فان لم يدينوا 
بها وم يقل الاشعري شيئاً منبافلا علمم مما يقول. ان مثل هذه المراجع التاريخية 
توضح لنا مدى تشويش التعالم واهتام السلطات المحافظة على السئة. 


وفقي عام ١4‏ م اعيد طبع كتاب «مختصر تاريخ الدول » لابي الفرج 
الملطي المعروف بابن العبري المتوفي سنة 540 ه / ١188‏ م وكان قد طبع هذا 
الكتاب في ببروت سنة ل (طبعة الاب صالحاني ) . فقد ذكر المؤلف 
(ص5؟ وما يلمها) ملخصاً لاصول الاعتزال في التوحيد والعدل :نفي الصفات» 
حدوث القرآن» قدرة الانسان على افعاله. ويعارض اقوالهم باقوال الصفاتية. 
وفي ص 997 يذكر المرجئة والخوارج » ثم في ص ١77‏ يذكر قول من قال ان 
رسائل اخوان الصفا هي تصنيف بعض متكلمي المعتزلة . 

ومن المراجع التاريخية « كتاب كشف الظذون عن اسامي الكتب 
والفنون » لحاجي خلمفة المتوفى سنة ٠١51‏ ه /لاه١١‏ م : طبع هذا الكتاب 
في جزئين في استانبول (مطبعة الحكومة) عام ١41+194١‏ . يستعرض مؤلفه 
العقبدة الاسلامية وتطورها منذ اول عبد الاسلام الى عصره (اي القرن السابع 
عشر المملادي ‏ الحادي عشر الحجري ) وذلك في الجزء الثاني من الكتاب 
(ص ١١47‏ الى .)١١45‏ 
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ومن ببن الذين عرضوا بعض مواقف المتكلمين نذكر شرح نصير الدين 
الطوسي وشرح فخر الدين الرازي على كناب «الاشارات والتمسهات» لابن سينا 
(المتوفى سنة 45 ه/١٠‏ م) - نشر هذا الكتاب في طبعة اولى في القاهرة 
سنة م10 ه | 15+4م . فكثيراً ما يذكر الشارح مواقف واراء مختلفة لاهل 
الكلام من معتزلة او اشاعرة . 


المخطوطات 

ومن اللخطوطات المبهمة الخاصة بتاريخ الفرق نذكر هنا مخطوطين ١:‏ - 
« ذكر الفرق الممتدعة واهل الاهواء ومذاههم » لابي عئان العراتي . هذه 
النسخة محفوظة في معبد الخطوطات التابع لجامعة الدول العربية » وهي نسخة 
كتبت في القرن العاشر الحجري > رقمها 56٠٠‏ د . 

ب - د« كتاب الاوائل» لابي هلال بن سعمد العسكري المتوفى سنة مومه 
| ٠٠م‏ »2 مخطوط محفوظ في دار الكتب بساريس تحت رقم 5545 ( المكتبة 
الاهلية ) يا وان البعثة المصرية لتصوير مخطوطات اليمن احضرت نسخة مصورة 
لمعتزلة » كا وانه يذكر عناوين بعض الكتب التي كتبوها . 

ان مثل هذه الكتب التاريخية يلقي ضوءاً على بعض نواحي عم الكلام وعلى 
بعض آراء لامتكامين لم نعثر على مثلها في مراجع اخرى > ولا يغرب عن بالنا ان 
ما وصل النا من مؤلفات المنكامين المباشرة في عم الكلام هو نذر قليل جداً » 
نحتاج الى تصحمحه او التأكد منه او تتسمه بأي طريق كان . لذلك كان هذه 
الكتب قيمتها بالنسبة الى دراسة عم الكلام 
٠‏ من ترجم لبعض المتكامين وذ كر بعض آراءهم 
مؤرخ الفرق غالباً ما يتطرق الى آراء خاصة لشخص معين من اهل الكلام » كا 
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ذكرنا في الفقرة الاولى الكتب التي يغلب عليبا طابع العرض الشامل لمبادىء 
المتكامين » ونذكر هنا في هذه الفقرة الثانية » الكتب التى يغلب عليها طابع 
عرض آراء المتكامين فرداً فرداً . 

تجدنا امام جموعة كبيرة من هذه الكتب التاريخية الى تنحدث » احماناً 
اصلاآً واحماناً عرض » عن مختلف اهل الكلام واحداً واحداً وتذكر نوادرثم 
واقوالهم وآراءه ومؤلفاتهم 

ومن اقدم ما طبع من هذه الكتب في الفترة التي نبحث فيها هنا » كتاب 
« المواعظ والاعتمار بذكر الخطط والآثار » لتقي الدين المقريزي » المتوفى 
سنة مم ه/] 1١14147‏ م. فقد طبع هذا الكتاب في القاهرة عام ١١1٠١‏ ه / 
4ه م 4 ثم اعبد طبعه في القاهرة عام ه٠١١‏ ه-/ 5١15م‏ . 


ويلبه كتاب «١‏ النجوم الزاهرة في ماوك مممر والقاهرة » مال الدين 
ابي الحاسن يوسف بنتغري بردي الاتابكي المتوفى سنة ؛لالم ه55؛١‏ م » 
يذكر الاحداث والاعلام من سنة ٠‏ ه الى سنة 7ا/الم ها 56 لام 
ويقم هذا الكتاب في ١‏ اجزاء ولكن في ثلاث يجلدات . - وقد طبع اولاً في 
بريل من سنة ١866‏ الى سنة ١861‏ ثم في القاهرة دار الكتب المصرية # سنة 
4خ روس( - ه/ 09و١1‏ - وعروام. فيذكر لنا المؤلف في ج ١‏ ص 4١م‏ 
واصلا بن عطاء » رأس المعتزلة » ثم ابا الهذيل العلاف (ج 7 ص )١8‏ فالجبائي 
(ج ص ١84‏ ) فالملخي (ج اص 79) . ويقول في ج ” ص 715 اركف 
الذهبي قال ان المسعودي صاحب كتاب « مروج الذهب » كان معتزليا وانه كان 
من اهل العدل . ثم يذ كر بعض متأخريالمعتزلة مثلالاصطخري (ته٠غه؛١١٠م‏ 
وابو الحسن البصري (ت 485ه/؛؛١٠م)‏ وابن بندار ( تممؤهه5١٠م)‏ . ان 
المعلومات الب يدلى بها هنا ابن تغريبردي قممة اذ انها تدلعلىان مذهب الاعتزال 
كان له مدافعون حتى القرن الخامسالهجري بعد زوالشموخهالاولين وبعد محنته. 
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وفى عام ه/ا1١ه‏ /1859 م طبع مرجع مهم وهو كتاب « وفبات الاعمان 
وانباء ابناء الزمان » لابن خلكان المتوفي سنة ١4ه/1585م»‏ ثم اعبد طبعه في 
القاهرة - بولاتى سنة 599١ه/1847١م‏ > واخيراً ظهرة طبعة مكتبة النبضة عام 
ل له/خ 194 م. يذكر ابن ن لكان تراجم بعض المتكلمين ا 
احمد بن ابي دؤاد (جاص75 ) 0 ( جح راص )١١*‏ >الاهاه شم الجبائي 
(صباوس) الجاحظ(٠45)‏ آنا فقيل العلاف(ص08) ابا على الجبائي (ص505) 
ابا الحسن البصري ( 509 ) - وفي الجزء الثاني من الكتاب يذكر الزمخشري ©» 
وواصلبن عطاءويذكر لنا ابن خلكان المصادر التي استقى منباء مثل «الكامل» 
للمبرد » و«الانساب» للسمعاني » وباقوت الجوي» والخطيب البمغدادي وكتاب 
«المسالك والمالك» لابن حوقل. 

اما « كتاب سرح العيون ‏ شرح رسالة ابن زيدوث » لابن نباتة المصري 
(المتوفي سنة م فقد طبع فيالقاهرة» المطبعة الاميرية المصرية » سنة 
ااه /1اذا م. في هذا الكتاي - الذي هو شرح رسالة ابن زيدورن - 
ترجمات لبعض الملوك وككبار الرجال والعاماء » ومنهم ترجمة واسعة للنظام 
المعتزلي » مع نوادر لابي الهذيل العلاف» وترجمة اخرى واسعة للجاحظ. ويروي 
ابن نباتة سبب مرض الحاحظ الفالج هكذا : «حضر (الجاحظ) مائدة ابن ابي 
دوؤاد وفي الطعام سمك ولبن . وكان ابن يختيشوع الطبيب حاضراً . فنهاه عن 
الجع بينها . فقال الجاحظ : ان السمك ان كان مضاداً للين فاني اذا اكلته| دفع 
كل منها ضرر الآخر . وان كانا متساويين فكأني اكلت شيئا واحداً . فقال ابن 
مختيشوع : انا لا احسن الكلام » ولكن ارن شئت ان تحرب فكل . فأكل » 
فاصابه فالج عظم ونقرس » حتى دخل عليه بعض اصحابه . فقال له : كيف 
حالك ؟ فقال : اصطلحت على الاعلال » لو خرج شقي الايمن ما حست به من 
الفالج » ولو مرت على شقي الابسر ذبابة اوجعتني . واشد ما اشكو التسعين » 
(ص؟؟١)‏ . 

فثل هذه النوادر بوضح لنا عقلبة هؤلاء المتكلمين في بعض الاحيان . 
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ومن عام 8# ١ه‏ الى 1985ه ]1455-1455 م طيع في ليسك 
كناف «معجم الملدان» لباقو تالحموي» (ت95 ها ١١١‏ م) الذياعيد طبعه عام 
سلس رهه 15م ف القاهرة ف 4احزاء . 

وتلاه كتاب , معحم الادياء او ارشاد الاريب الى معرفة الاديب »في 37 
اجزاء عام /إ4م١م‏ في لبدن اولاً ( نشرة مرغليوث ) ثم في القاهرة هه١‏ ه / 
5م19 م » ثم طبع في النجحف سنة 4و١‏ ه- وفي هذا الكثاب ذخر لبعض 
المعتزلة والمتكلمين. 

وفي عام 1ه 1855م طبع في مصر كتاب دفوات الوفيات» للكتبي 
(المتوفي سنة ؛5لاه/عم1م) في جزئين » ثم طبع عام 849١ه‏ في القاهرة ايضا » 
وفي عام 9م اصدرت مكتية النبضة في القاهرة طبعة محققة محمد حي الدين 
عبد اميد . يذحر الكتي ترجمة لواصل بن عطاء (ج ١‏ ص 807 ) ثم يذكر 
ترجمة ابن ابي حديد المعتزلي ومؤلفاته . وما يذكره الكتبي هنا متمم لما جاء في 
«وفيات الاعيان» لابن خلكان. 

ثم ظهر عام ١1/١‏ م قي القاهرة ( يولاى ) كتاب الكامل ف 
التاريخ » لابن الاثير المتوفي عام مسج ه) «سوام» في ه اجزاء» ثم تلته عدة 
طبعات . وما بهم الكلام هنا ذكره الحنة بالقرآن في كل تفاصيلها مع ذكر كتب 
المأأمون (حوص؟7؟5-8؟7؟) 

ومن الكتب ذات الاهمية الكبرى للماحثين كتاب «الفبرست» لابن النديم» 
المتوفي سنة 58 هإه44 م » وكات قد انتهى من تصنيف هذا الكتاب سنة 
بالاثاه ]6 هم. قطبع اولاً هذا الكتاب في لبيسك (طبعة فلوجل) عام ١4175‏ م 
ثم في القاهرة عام 144١ه‏ وفي طبعة القاهر تككلة «الفبرست » وفيبا تراجم 
سقطت من طبعة فلوجل ©» 3 من اول المقالة الخامسة » وقد نشرت هذه التراجم 
سئة 6م 5 له ولسةادعع:ه81 065 علصنك]1 عزط 

وهي تتضمن تراجم : واصل بن عطاء المعتزلي » ابي الهذيل العلاف» ابراهم 
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النظام» ثمامة بن الاشرس» الجاحظ » ابن الي دؤاد » ابي علي الجمائي . والمقالة 
الخامسة من « الفبرست » مخصصة للكلام والمتكلمين » فبذكر المعتزلة والشبعة 
والخوارج . وقممة هذا الفصل في تاريخ وفاة بعض من يذكرهم » وكذلك اسماء 
مؤلفاتهم ُ 

وقد طبع في طبران عام 745١ه/147‏ م كتاب ١‏ الاسفار الاربعة» 
لالشيرازي (الملا صدرا) المتوفيسنة ٠٠١١ه٠154م.‏ وهو يذكر بعضاقوال لأهل 
الكلام » منها قولاً للنظام في الاجسام وانقسامها بغير نباية . 

ومن المصادر التاريخية المبمة نحد ارت كتاب « العقد الفريد » لابن عبد ريه 
المتوني عام م٠«ه/ء‏ 44 م قد طبع في القاهرة ( بولاى ) سنة «95١ه/؛‏ 147 م > 
وتلت هذه الطبعة عدة طبعات . 

ثم ظهر في القاهرة مكتاب ٠‏ عيون الانباء في طبقات الاطباء » لابن الي 
اصببعة» المتوفي سنة 554ه/٠1707م.»‏ وطبع فيالقاهرة سنة 599١ه]18485‏ م . 
يذكر المؤلف نوادر عن الجاحظ > كا انه يذكر عناوين عدة كتب اما لامعتزلة 
واما رداً على بعض المعتزلة والمتكلمين ( ج١ص ١8‏ ) عن الجاحظ > جاص15* 
رد الرازي على الجاحظ فينقض صناعة الطب» ج؟ ص هه رد ابن الهيثم على ابي 
هاشم الجبائي » رئيس المعتزلة . 

وفي عام 109 ه / 1484 م ظبرت الطبعة الاولى في طبران لكتاب 
دروضات الجنات في احواب العاماء والساوات» وفي يذكر الخوانساري ( جامع 
هذا الكتاب) تراجم بعض المتكلمين مثل : واصل بن عطاء ( ص78 )والنظام 
( ص5)). ويلاحظ ان الخوانساري في كتابه هذا بردد ما ذكره من سبقه من 
مترجمي الرجال العظام . وفيا يتعلق بالمعتزلة فانه بردد ما ذكره ابن خلكان في 
«وفيات الاعيان » والشهرستاني في «الملل والنحل» وم يأت بمعلومات جديدة . 

ومن المراجع القديمة المهمة التي تتحدث عن اهل الكلام» كتاب « الكامل » 


١ باه‎ 


لامترد الذي طبع في القاهرة َي مام 115م. ثم اعند طبعةعام 4«سام 
كام » وآخر طبعة كانت عام 1465 ف القأاهرة . 

وفي عام وله 1هذا م طبع قِ القاهرة د حسكتاب الطبقات الكبرى 3 
للشعراني في جزئين . وفي نفس السنة » 2١5494‏ طبع ايضاً في القاهمرة كتاب 
« معاهد التنصيص على شواهد التلخيص » لالي الفتح السصابمي المتوق سنة 
وه هه ١م.‏ يذكر المؤلف ترجمةابن الروندي (ج ١‏ ص1ه) واجتاعه بابيعلي 
الجبائي المعتزلي » وجداله معه حول القرآن . 

وهكذا نجدان النصف الثاني من القرن التاسع عشر المبلادي كان حافلاً 
مثل هذه الكتب التاريخية التى لا تقل اهميتها عند الباحثين في الكلام واهله عما 
هو عند الباحثين في التاريخ . ثم نحد ان ابراز مثل هذه الكتب يتزايد في 
النصف الاول من القرن الخالي . 

ففي سنة 188٠١‏ ه/1109م طبع في مصر كتاب «مختصر جامع بيان العلم 
وفضله وما ينغي في ر وايته وحمله: للقرطي الاندلسي» المتوفيس:ة رجهلا ام. 
( وهذا الكتاب تأليف القرطي واختصار احمد بن عمر الحمصاني ) » يعرض 
المؤرخ في كتابه موقف النظام من القاس والاجتباد » وكذلك عرقت حير 
بن حرب مبشر والاسكافي . 

وفي سنة 151.4 طبع في ليدن « كةت_اب الشعر والشعراء » لابن قتيبة 
الدينوري المتوى سنة بار ه]وووم» وتلت هذه الطمعة عدة طبعات في 
القاهرة . ثم طبع لابن قتدبة «وكتاب عمون الاخبار» في ٠١‏ اجزاء ولكن في؛ 
بجلدات عام 6#"( - وعم (هإه ١50‏ .٠198م‏ . وفيه رثاء المنصور لعمرو 
بنعبيد المعتزلي (ج١اص.؟) ٠‏ ثم في ج٠اص45١‏ يذكر اقوالا لعمرو بنعبيد» 
وفي جء٠صم”‏ نوادر عن الجاحظ ©» وفي ج١٠‏ ص. ١4‏ يذكر اراء لشر المريسي 
كا انه يذكر اقوالاً لابي الهذيل (ج؛١ص١؟)‏ وعلى الاسواري (<#ص89؟). 

ومن اهم المراجع التاريخية ٠‏ كاب الافافي » للاصبهاني المتوق سنة 


١همل‎ 


6ه/451م . طبع هذا الكتاب في القاهرة سنة ره ) 6٠و1ام‏ قْ ٠‏ جزءاً. 
ثم اعبد طبعه . ويذكر الاصبهاني من رجال الاعتزال : نشر بن المعتمر ( جاص 
١85-84‏ ) ثمامة بن الاششرس ( جخ#ص»١؟١)‏ » والجاحظ ( ج*ص؟ »2 +ه » 
حداص48» حماصه؛ > جوص/اهة) وابا الحذيل العلاف (جم+صه١)‏ وواصل 
بن عطاء (ج*«صوه) . ويذكر الكثير من نوادر هؤلاءالمعتزلة . 

وف عام وس لهاد ١٠15م‏ ظبرت في القاهرة الطمعة الاولى لكتاب «طبقات 
الشافعية الكبرى » للسكي المتوفى سنة الالاه/ 1810٠‏ م. ظبر هذا الكتاب في + 
اجزاء ولكن في © مجلدات. يذكر السبكي في ج؟ص85؟ امر سلطان نيسابور 
يتكفير الممتدعة في المساجد ومن بينهم الاشاعرة . وفي ج*ص17١‏ يذكر انف 
نظام الملك الغى جميع الاجرا آت اللي ا تخذت ضد الاشاعرة» وهكذا استطاع 
امام الحرمين العودة الى نيسابور بعد غباب عشرة سنوات . 

ومما يوضح لنا بلاغة رجال الكلام ( لاسبا المعتزلة منهم ) ما يذكره 
البيبقي » احد اعلام القرن الخاس المجري » في « كتاب المحاسن 
والمساوي » الذي طبع في القاهرة عام ١١6‏ ه .وا م. تستعر ض المؤلف 
حاسن بعض المواقف ومساوءها ( مثل محاسن الخطابة » او مساوىءالمظالم الخ 
- وفي ج ١‏ يذكر الاسواري والنظام » ويذكر بلاغة رجال الاعتزال » 
لااسما المناقشة التي دارت بين تمامةالمعتزلي وابي العتاهية (الملحد) (<اص؟؟١).‏ 
وفي ص م وص جم يذكر ابا عبدالله الاسواري من المعتزلة في عبد المأمون » 
وفي ج ١‏ ص ١6‏ يذكر احمد بن ابي دواد ( في باب المنفال ) ٠‏ ان قيمة هذا 
الكتاب بالنسبة الى باحث عل الكلام تكمن فيا يعرضه المؤلف من مواقف بعض 
رجال الاعتزال في بعض الحالات » وهو لا يتعرض للعقائد . 

وفي عام ه8١١‏ ه/14.9 م طبع في القاهرة كتاب «ميزان الاتدال في 
تراجم الرحال» للحافظ شمس الدين الدهي المتوقي سنة لاه ١1‏ م. ظبر 
الكتاب في ثلاثة اجزاء وفيه المعلومات عن بعض رجال الكلام . ثم في عام 
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مهام 141 م طبع ايضا للذهي » في حيدر اباد كتاب ددول الاسلام» 
و «دكتاب تهذيب التهذيب» وفبها عرض لبعض احوال المتكلمين . 


ومن تطرق في كتبه الى احداث تتعلق برجال الكلام ابن حجر 
العسقلاني الذي نشر له في حيدر آباد | الدكن ( عام مجمز ها باء. وا م كتاب 
د تاريخ الخلفاء » . 

ثم اعيد في القاهرة سنة مم١‏ هام.وام طبع م كتاب اخبار العاماء 
باخبار الحكياء» مال الدين القفطيالمتوفى سنة 45+ه/188١م4وكان‏ الكتاب 
قد سبق طبعه في لبسك . يذكر لنا القفطي في كتابه هذا بعض اسماء لامعتذلة 
م ترد في كتب اخرى : فيعطينا ترجمة مد بن علي بن الطبب » لمتكم المصري 
الذي كان على مذهب الاعتزال (ص ١58‏ ) > ويقول القفطي انه توفى في بغداد 
سنة 45 ه/؛4١٠١م.‏ كايذكر لنافيص4١7مسعود‏ يناي مد ابو الفتح»المعروف 
بابن الفضائري » ويعرف بابن الجوبان » من اهل بغداد في زمن القفطي » ويقول 
عنه انه كان يتظاهر بمذهب الاعتزال » ويمطن اعتقاد الحكاء ( وانه توفى سنة 
ه؟!؟1م. )ويذكر القفطي»فيترجمة يحبى بن عيسى بن جزلة (ص 708)» 
انه لما اراد دراسة المنطق ذكروا له ابا على بن الوليد » شيخ المعتزلة في ذلك 
الاوان ووصف ,انه عام بعل الكلام (ويقول انابن جزلةتوفى سنة/اجه١م١٠1م).‏ 
فمثل هذه المعلومات تبين لنا ان الاعتزال كان له رجال مشبورون في القرن 
الخامس وحت في القرن السابع المحجري . 

وممن يذكر لنا بعض رجال الكلام الملأخرين الحافظ جلال الدين 
السبوطي المتوفىسنة ١1١1هأه‏ ١ه‏ ١م»فقد‏ نشر لهفي القاهرةسنة85١ه/‏ 4١15م‏ 
كتاب « بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة » - فيذكر لنا السبوطي في 
ص ىم الى 4١5١‏ « ان لأ المعتزلة الى خوارزم ونشروا فيبا مذهبهم على بد 
ابي مضر مود بن جرير الاصبهاني المتوفى سنة /ا٠ه‏ ه/١11‏ م وكان من كبار 
العاماء يضرب به المثل في العلم والفضل . فاجتمع علبه اهل خوارزم لجلالته » 
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وتمذهموا بمذهبه » وتخرج علمه جماعة من اكابرهم كمحمود الزمخشري (8مه هم 
+114م) .وقد ترك الاصبهاني في الزمخشري ائراً ميقا » فنشأ معتزلياً 
قوياً في مذهبه فخوراً به . واعظم من درس على؛ الزمخشري واخذ المذهب 
منه ابو الفتح ناصر ابن عبد السيد المطرزي (١11ه/‏ ١18١م‏ ) الذي خلفه في 
العم وني الدعاية للاعتزال . 

فبفضل مثل هذه المعلومات نستطيع ان نتتبع مصير الاعتزال خارجالعراق 
حيث نثأ » كا نستطيع ان نتتبع يجهود من اعتنق هذا المذهب في الاجيال التي 
تلت محنة المعتزلة . 


ومن الكتب التاريخية التي نشرت في اوائل هذا القرن والتي تذكر اهل 
الفرق » كتاب «طبقات الامم » لصاعد الاندلسي المتوى سنة ٠١59‏ م » وكتايه 
نشر في بيروت عام 1417 (تحقيق الاب شبخو) . 

وفي ذات السنة » 1519م»نشر فيد كاب الانساب» للسمعاني المتوفي سنة 
5ه ه/11519م. 


وفي عام 184 ه/ 141 م ظبر الجزء الاول من كتاب « تهذيب التاويخ 
الكمير » لابن عساكر المتوقى سنة الاه ه 1175 م ( والكتاب طبع في ٠‏ 
بجلدات » ظبر الجلدان الاخيران منه سنة ١849‏ ه ) »2 ويذكر المؤرخ بعض 
اعة المعتزلة في القرن الخامس المجحري» مثل اسماعيل بن زنجزيه المعروف بالسمان 
( يجلد*ص و” ). 

اما كتاب القلقشندي المتوق سنة لعمه| مك١‏ م2 « صم الاعشى في 
صناعة الانشاء » فقط طبع في القاهرة سنة ١١«٠‏ ه 14١6‏ في ١4‏ حزءاً » 
ومؤعائل بذكو رجال لكلام: 

وفي ذات الستة ١9‏ ه| ١914‏ 5 طبع في القاهرة كتاب «١‏ الاحكام في 
اصول الاحكام » للآمدي ( الذي كان معاصراً لابن ابي اصمبعة ) . فهو بذكر 
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موقفا للنظام امعقزلي فيقول ان النظام ل ير في الاجماع حجة» ثم يقدم لنا تعريف 
الاجماع عند النظام وهو : « كل قول قامت ححته » فكأنه بريد بذلك ارتىي 
يوفق بين انكاره حجة الاجماع وبين موقف العاماء » لان الحجة لا تقوم الا على 
العقل . 

اما كتاب « الطمقات الكبرى » لابن سعد » المتوى سنة ٠‏ ه | 5م فقد 
بوشر في طبعه عام ١404‏ في لبدن » وتم طبع الكتاب عام ١48١‏ وهو يقع في 
9 اجزاء » ثم طبع في بيروت دار صادر » سئة لإه9١‏ - 1964 يم اجزاء » 
ويعتبر هذا الكتاب مرجعاً تاريخيا مها للباحث في اهل الكلام . 


اما كناب «مروج الذهب ومعادن الجوهر في التاريخ » للمسعودي المتوق 
سنة كيب ه//اه ةم “فقد طبع 5 مصر سنة 0 م.وقممة هذا الكتاب 
ترجع الى المعلومات الخاصة بالمأمون الذي كان معتزلياً وكار] يعقد مجالس 
للمناظرات في المسائل الكلامية ( ج ؟ ص سم+ ) »2 كا وان المسعودي» في كتايه 
هذا يذكر مناظرات ابن ابي دؤاد مع يحبي بن الاكثم في الكلام . وفي ترجمة 
الوائق يذكر المسعودي انه ذهب مذهب ابيه وعمه في القول بالعدل (وهو اصل 
من اصول المعتزلة ج * ص >هم. ويذكر من المعتزلة الاسكافي ( 9٠ص 84١‏ ) 
وجعفر بن حرب وجعفر بن مبشر ( ج 7 ص 84١‏ ) > وايضا الخياط » وابا 
الهذيل العلاف » ا وانه فى ج ؟ ص 78١‏ يعرض اصول المعتزلة الخمسة . 


وفي عام لاه ١‏ ه/ 1984 م طبع للمسعودي في القاهرة كتاب ١‏ التنبيه 
والاثشراف » حدث يذكر» (ص ١١8‏ ) احمد بن الي دوؤاد وارساله مندوباً عنه 
يمتحن الاسارى وقت المناداة » نمن قال منهم يخلق التلاوة ( القرآن ) ونفي 
الرية نودي به واحسن البه » ومن ابي ترك بارض الروم . فاختار جماعة من 
الاسارى الرجوع الى ارض النصرانية على القول بذلك . كا ارت المسعودي 
يذكر ( ص 45" ) ابا الهذيل العلاف » والنظام » وهشام الفوطي وعدداً كبيراً 
من اتباعهم » مع ذكر بعض اساء مؤلفاتهم . فثل هذا الكتاب يوضح لنا بعض 
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اسماء رجال الكلام الذين كانت الاسماء الشهيرة الاخرى تحجبهم . 

ونذكر ايضا من الكتب التاريخية المفبدة للبحث في رجال الكلام» كتاب 
« المداية والنهاية في التاريخ » لابن كثير ( ابو الفداء ) المتوفى سنة 74لا ه 
بام م > طبع هذا الكتاب في القاهرة من سنة م4١‏ الى 4ه١‏ ه / ١1975‏ 
الى 159 مفي ١4‏ جزءاً . 

وطبع ايض في القاهرة في ؛١بجلداً‏ » د تاريخ بغداد »الخطيب المغدادي 
المنوفى سنة 1517 هإراءام . 2 وكان طبع هذا الحكتاب القم عام )لاه 
| سوا موقبه المعلومات العديدة عمن اقام في بغداد من رجال الكلام 3 

ويوضح لنا ابن قم الجوزية المثوفى ناحبية طريفة لبعض المعتزلة 
في كتابه « روضة الحسن ونزهة المشتاقين » الذي طبع في دمشق سنة 
1 هو ولام > فأنه يذكر لنا في هذا المكتاب اراء بعض المعتزلة في 
العشى . فئثلاً يذ كر (ص49) قول الى الهذيل العلاف: «لايحوز في دور الفلك» 
ولافي تركبب الطبائع » ولا في الواجحب ولا في الممكن ان يكون محب ليس 
لحبوبه اليه ميل . » وفي صفحة ١57‏ يذكر قول ثمامة : « العشى جليس ممتم » 
والمف موؤنس » وصاحب ملك » مسالكه لطبفة » ومذاهبه غامضة »© واحكامه 
جارية في تلك الابدان وارواحها » والقلوب وخواطرها » والعقول وارائا » 
وقد اعطى عنان طاعتها وقوة نضرتها » توارى عن الابصار مدخله وعمي في 
القلوب مسلكه . فقال له المأمون : احسنت با ثّامة » وامر له بألف ديثار . » 

وهكذا نحد في مثل هذه الكتب التاريخية معلومات عن رجال الكلام وعن 
ارام م نعثر عليبها في كتب الكلام فجاءت هذه الكتب التاريخية متممة 
لمعلوماتنا عنبم وعن بعض ارامهم. 
ابحاث قام بها باحدون عرب حدي ] في علم الكلام او في اصول المنكابين 
ومناهحهم الكلامية 

ان اول من احبى عم الكلام في الماية سنة الاخيرة هو » بلا ريب » الشبخ 
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حمد عمده » وذلك في «رسالة التوحمد» . ويقول تاسذه الوتي» الشبخ همد رشيد 
رضا » في مقدمة طبعته [« وسالة التوحيد » ان الشيخ مد عبده قد املى هذه 
«الرسالة» ببيروت» في سن الشباب » ثم اخذ مسودتها من بعض الطلاب » فزاد 
في اصلها » وبادر الى طبعبها سنة ١١6‏ ه / 1894م 2 ثم قرأها في الجامع الازهر 
على الالوف من العاماء ونحباء الجاورين »فظبر له فيها اغلاط لغوية ومسائل تحتاج 
الى ايضاح » فكان يكتب ما يراه التنقيح والتصحيح في حواشي النسخة التي 
يقرأ بها الدرس . ثم جمع جميع ما صححه ونقحه في جدول . ويستطرد حمد 
رشيد رضا قائلآً : «ولما كتب الي صديقي حموده بك عبده » اخو المؤلف »> يأذن 
لي باعادة طبع الرسالة » اعطاني الجدول » فصححت طبعتي معارضة عليه وعلى 
نسخة المؤلف . فظبرت طبعة المنار » التي اعبد طبعبا عدة مرات. 


يبحث الشمخ مد عبده في « رسالة التوحيد» هذه اهم المسائل الكلامية » 
من صفات الله » وخلق القرآن» ووجوب الاصلح على الله » وحرية الاختيار عند 
الانسان » وحسن الافعال وقبحبا » الخ ... ويقف من هذه المسائل موقفاً يدل 
على ميل قوي نحو موقف الاششعري وفي بعض الاحبان ييل الى موقف المعتزلة 
دون ان يصرح بذلك جباراً . فجاءت هذه الرسالة فتحا جديداً لعلم الكلام » 
وتحديداً لموقف اهل العقل في الاسلام. 


ثم طبع له في القاهرة سنة 14.5 4 على شكل كتاب «١‏ الاسلام والره على 
منتقهيبه» » وهي عدة مقالات كان قد نشرها الشمخ حمد عبده » في جريدة 
«المؤيد» في شهر ابار سنة 6١9٠.٠‏ رداً على غبريال هانيتو » الفرنسي “الذي كان 
قد نشر في جريدة «الجرنال» بباريس سنة ١4٠0٠‏ » مقالاً سياس دينياً يحذر قنه 
الفرنسيين من خطر الاسلام الذي يصفه بأنه دين تعصب . في رده هذا يقف جمد 
عبده من مسائل التوحيد والعدل موقفاً قريبا من موقف المعتزلة . ففي مسألة 
القدر يقول ( ص5 ) : «قد عظم الخلاف في المسألة بين المسيحيين انفسهم » 
فالتومبون » اتباع القديس توما » او الدومنمكان » هم جبرية » واشماع (لوايولا) 
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هم قدرية اختيارية . وان السامبين من المهود والفينيقمين م يتكاسلوا » بل عملوا » 
فليس القول بالقدر قولاً سامياً (؟! ادعى بعضهم) » . ثم يقول مد عبده : « ان 
القرآن اثست الكسب والاختيار في اربع وستين آية . فاختمار العبد في افعاله 
مما يقر به الوجدان ولا ينكره الا من جهل نفسه .اما التوحيد فبقول همد عبده 
ان الاسلام دين تنزيه » وهنا يميل الى موقف المعتزلة. 

وفي عام 819١ه/‏ 1941م طبع له في القاهرة كتاب «الاسلام والنصرانية 
مع العلم والمدنية» هذا الكتاب هو في الاصل عدة مقالات رداً على مقالات 
الكاتب المسبحي فرح انطون التي نشرها في بجلة « الجامعة » حيث يذكر ان 
الاسلام اضطبد الفلاسفة » لا سما ابن رشد . فيرد عليه مد عبده في مجلة «المنار» 
عام 14.١‏ . يذحر ني ص 5ه : « الاصل الثاني للاسلام تقدم العقل على ظاهر 
الشرع عند التعارض . اتفق اهل الملة الاسلامية الاقليلً من لا ينظر المه » على 
انه اذا تعارض العقل والنقل اخذ بما دل عليه العقل » وبقي في النقل طريقان: 
طريق التسلم بصحة المنقول مع الاعتراف بالعجز عن فبمه وتفويض الامر الى 
الله في عامه» والطرق الثانية تأويل النقل مع المحافظة على قوانين اللغة حق يتفق 
معناه مع ما اثبته العقل لوهذ عل حر فر فرقف القدال 7 

وفي سنة 1164 نشسر الشمخ سلبان دنيا في القاهرة « شرح مد عبده على 
الدواني على العقائد العضدية » . المعروف ان عضد الدين الايحي كان قد كتب 
«المواقف فى عم الكلام » وله كتاب عنوانه «العقائد العضدية» » شرحه الدواني 
(المتوق سنة 1٠5ه/1٠16م)‏ » والشميخ جمد عبده شرح هذا الشرح عام ٠١1105‏ 


ومن اهتم بعلم الكلام » ا عبده » نذكر الشيخ عمد 
القاسمي )١1414-145(‏ الدمشقي » فقد طبع :في دمشى عام +1ه/ 1501م 
وكتاب دلائل التوحمد» حيث يعرض الادلة المنطقية على وجود الله . ولكن في 
رده على من زع ان ارسطو قال بقدم العام يذكر القاسمي كتاب الفارابي : المع 
بين رأبي الحكيمين» ويعتمد عليه ليثبت ان ارسطو لم يقل بقدم العام. وم يدرك 
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القاسمي ان كتاب «اثولوجما ارسطو » المذكور في كتاب « المع » هو كتاب 
منحول » ومنسوب خطأ الى ارسطو. 


ثم نشر القاسمي في يجت «المنار» ( سنة ١9١١‏ ) سلساة مققالات عن الجهمية 
والمعتزلة »جمعها فما بعد ونشرهاعلى شكل كتاب بعنوان « كتاب تاو يخ الجهمية 
والمعتزلة» » طبع في القاهرة سنة اه/1.م وكان الشمخ جمد رشمد رضا 
قد اطلق على القاسمي لقب «علامة الشام» » والقاسمي من المعجبين بالشيخ محمد 
عبده. و كتابه هذاينقسم الى قسمين : البحث الاول خاص بالجهمية » والبحث 
الثاني خاص بال معتزلة » حيث يعرض سبب تلقيبهم بالمعتزلة » ويتحدث عن الحنة» 
ومسألة خلق القرآن الخ » ويبرز دور المعتزلة العقلي في العقيدة . والكتاب 
استعراض لاهم ما ذكره المؤرخون عن المعتزلة » اكثر ماهو بحث في اصول 
الاعتزال. 

يلاحظ هنا ان محمد عبده لم يأبه الى ذكر المصادر التي اعتمد عليها في عرضه 
المسائل الكلامية. والقاسمي كان يذكر هذه المصادر امافي صلب عرضه للموضوع 
واما في الحوامش > دون ان برتبها في قوائم كاملة في آخر الكتاب او في اوله . 
فالاسلوب العامي م يكن معروفا بعد مثل ما ستلاحظه عند بعض من بحث في عم 
الكلام او المتكلمين مؤخراً . 

كان للخوارج نصيب في الدراسة حديثا » فقد نشر الشيخ محمد شريف سلم 
(ناظر مدرسة دار العلوم سابقافي القاهرة) سنة 49 ١1ه/19194م‏ كتاب «ملخص 
تاريخ الطخوارج منذ ظهورم الى ان شتت المهلبشملهم » . فبجانب البحث 
التارخي يؤحد المؤلف على تمسك الخوارج بدينهم والقيام بشعائره وميلهم الى 
حباة الزهد والتنسك والعبادة » يا انه يذكر فصاحتهم وعامام » ثم يذكر 
موقفهم من باقي المسامين اذ يقولون عنهم انهم يبيحون الدم الحرام والمال الحرام 
الخ ... وينتبي الى هذا القول : « من حك عليهم متسرعاً ومعتمداً على ظاهرهم 
اعتقدهم مؤمنين مخلصين في ايمانهم » ولكن م الذين قال عنهم الني: انه سيكون 


كلل 


من ضئُضئي هذا قوم يمرقون من الدين كا يمرق السهم من الرمية : تنظر في النصل 
قلا ترى شيئاً » فتنظر فيالرصاف فلا ترى شيئا وتتمارى في الرق» . 

هنا ايضاً نلاحظ ان المراجع التي اعتمد عليها المؤلف مذكورة في الهوامش » 
ولكنلا توجد بها قائمة واضحة في آخر الكتاب بل يوجد معجم جغرافي مفصل 
للبلدان الوارد ذكرها في الكتاب ولا يوجد فبرس بمختلف المواضيع المذكورة 
في الكتاب ليستعين بها المطالع . 


ومن اسبق الاحاث عن المعتزلة « مقال عن الاعتزال» الشبخ طاهر الجزائري 
(المتوق سنة سوم ١هاره14م)‏ . نشر هذا المقال في «جموعة مقالات» 0 
كرد د على بعنوان «القديم والحديث» في القاهرة سنة غ4١‏ ه/ هوام . فمذكر 
الشمخ الجزائري ظهور فرقة الخوارج » ثم المعتزلة » ثم يذكر فرقة الشيعة . 
وبوضح موقف المعتزلة من الاحاديث قائلا : ل الى 
قاعدة غريبة وهي ان كل حديث لا يخالف القرآن وهو قريب من مقاصد الشارع 
او كان مما يدل على مكارم الاخلاق ساموا به اجمالاً بدون نظر في رواته . وما 
وجدوه مخالفاً لذلك ردوه المتة .ومن هذا نشأ كثرة ما تراه من ذكر الاحاديث 
في كتب مثل الجاحظ والزمخشري وغيرهما من اثمة المعتزلة » فهم يبحثون عن 
القول لاعن رواته. وبردد الشيخ الجزائريما قاله المرتفى» وما قاله الشهرستاني 
في «الملل والنحل» فيا يتعلق بالمعتذلة » يا يذكر طبقات السبي» . 

وكان احمد فريد رفاعي من بين الذين اهتموا حديثا بتاريخ الفرق الاسلامية» 
لامن الناحية العقائدية » بل من حمث رد الفعل السياسي والاجتاعي والديتي 
لواقف المتكلمين . فقد نشر احمد رفاعي في القاهرة سنة ١45‏ ه/19510م كتابه 
«عصر المأمون» في م بجلدات . والمجاد الاول يقع في ثلاثة كتب : الكتتاب 
الاول » خاص بعصر بني امبة » والككقات الثال بخاص صقر ب لماي > 
والكتاب الثالث خاص بعصر المأمون. وني هذا الكتاب الثالث يؤحد المؤلف 
على تقرب المتكلمين من المأمون وعلى مذهب المأمور:. »© ويذكر تفاصصل مسألة 
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خلى القرآن . اما المجلد الثاني فأنه ملحتى للكتاب الاول » كا وان المجلد الثالث 
ملحق للكتاب الثالث ( الخاص بعصر الامين والمأمون ) . وتوجد في نباية الجلد 
الثالث قائمة بالمصادر العرببة والافرنجية الهامة التي اعتمد عليها المؤلف. 


اما في سنة ١65‏ ه/م 1597م فقد طبع بمطبعة المنار بالقاهرة كتاب «فبرس 
مجموعة التوحبد النجدية » » اششرف على تصحيحها وطبعها السبد محمد رشيد 
رضا. ومؤلف الكتاب هو الشيخ الأسلام محمد بن عبد الوهاب . وجاء هذا 
الكتاب عرض لعقيدة اهل السنة في التوحيد مع نقض ما يخالفها من تعالم 
الفرق . 
تار بخ المر كة الفكرية في الاسلام»» وخصص المؤلف الفصل الرابع من كتابه 
للاسماعيلية » والفصل الخامس للقرامطة .وي كد المؤلف على الناحية الاقتصادية 
ويعتبرها عاملاً اساسيا في قيام هذه الفرق في الاسلام . لكن المؤلف م يذكر 
المراجع في فبرست عام شامل لها » بل هي مذكورة باقتضاب في الهوامش. 


اما مصطفى صادقى الرافعى فقد نشر في القاهرة عام همع كتايه 
«اعحاز القرآن والبلاغة النبوية» حيث يستعرض مختلف ما قيل في القرآن » 
ويذكر في ص ١44‏ من الكتاب هذا الرأي : « كان اول ما ظهر من الكلام في 
القرآن مقالة تعزى الى رجل .بودي يسمى لبيد بن الاعصم » فكان يقول ارنف 
التوراة مخاوقة فالقرآن كذلك مخلوق. ثم اخذها عنه طالوت ابن اخته واشاعها. 
فقال بها بنان بن سمعان الذي المه تنسب البئانية . وتلقاها عنه الجعد بن درهم 
( مؤدب مروان بن مد آخر خلفاء بي امية ) » وكات زيديا فاحش الرآى 
واللسان » وهو اول من خرج بالانكار على القرآن والرد عليه » وجحد اشياء 
ما فبه » واضاف الى القول يخلقه ان فصاحته غير معجزة » وان الناس يقدرون 
على فعلها وعلى احسن منها . ولم يقل بذلك احد قبله » ولا فشت المقالة بخلق 
القرآن الا من بعده اذا كان اول من تكلم بها في دمشق عاصة الامويين . وكان 
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مروان ( ويلقب بالمار ) يتبع رأيه حتى نسب اليه » فقيل مروان الجعدي . » 

م يذكر موقف المعتزلة من القول يخلق القرآن » ويقول ان ابراهم النظام 
المعتزلي قال ان الاعجاز كاري بالصرفة وهي ان الله صرف العرب عن معارضة 
القرآن مع قدرتهم عليها » فكان هذا الصرف خارقا للعادة . ويذكر المؤلف 
( ص 14١‏ ) ان كثيراً من المتوسمين بالادب يظنون ان اول من صنف في اعجاز 
القرآن البياني ووضع من اجله كتابه المعروف هو عبد القاهر الجرجافي المتوفي 
سنة 79؛ ه/ ولا١١‏ م» صاحب «دلائل الاعجاز » . وذلك وم لانه سبقه 
ابو عبدالله همد بن يزيد الواسطي ) موء* ه/1اكم ( ثم ابو عيسى الردماني 
( ١4م‏ ها ؟ووم). والكتاب في جملته دفاع عن بلاغة القرآرن ضد القائلين 
محدوثه . 


الى هنا كانت الحاولات محدودة في استعراض مواقفف المتكلمين وابراز ما 
فمها من عمق وفلسفة » الى ان بدأ احمد امين عام 5و١‏ ينشر سلسالة من الكتب 
خص رجال الكلام فيها بنصيب وافر وافرد لهم دراسة منظمة . 


نشر في عام 9 الجزء الاول من كتابه رفحر الاسلام » » وخصص الاب 
السابع منه للفرق الدينية : الخوارج » الشيعة » المرجئّة» القدرية والمعتزلة حيث 
يبحث منشأ اسم الاعتزال » واشهر الدعاة الى الاعتزال » وتعاليمهم ( الاصول 
الجسة ) » واراءهم السياسية » اين نشأ الاعتزال » ما قام به المعتزلة من دفاع عن 
الدين . وفي عام ١ه8١ه/ ١9#‏ م ظبر كتابه « ضحى الاسلام » في + اجزاء » 
خصص الجزء الشلالث منه لنشأة عم الكلام وللمعتزلة (١5-*9ء.8‏ ) : اصول 
المعتزلة » توحمدهم » رأهم في خلق القرآن » في عدل الله » في الجبر والاختيار» 
في التولد » في الوعد والوعمد» في المتزلة بين المنزلتين » في الامر بالمعروف والنبي 
عن المنكر» اراوّهم في الشؤون السياسية »نصرتهم للاسلام» انقسامهم الى فرعين: 
فرع البصرة وفرع بغداد » وذكر كل شيخ من كل فرع » مع ذكر ما تيز به . 
واسهب في مسألة خلق القرآن وتاريخها السياسى ونتاتحها على المعتزلة » واخيراً 
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يذكر افول نحم المعتزلة (ص )١48‏ .ويكفينا ان نذكر هنا الجلة التي يختتم بها 
احمد امين فصله هذا عن المعتزلة لنبين موقفه منهم واعجابه بهم » فبقول : « في 
رأبي ان من اكبر مصائب المسامين موت المعتزلة » وعلى انفسهم جنوا » ( ضحى 
الاسلام دج ماص 7١7‏ ). 


جاءت هذه الحاولة التي قام بها احمد امين اول دراسة منظمة لام فرقة 
كلامية في الاسلام . ففتح هكذا الطريق امام الباحثين للتعمق في دراسة هذه 
الفرقة التى اعجب بمواقفها الفحكرية وباتساع افقبا الفكري . امااذا كان احمد 
امين نفسه معتزليا ام لا فنستطبع ان نقول انه كان يمل الى الكثير من مواقف 
المعتزلة » وكان يحبذ بوجه عام هذه الحركة الفكرية في الاسلام . فقد نبه على انه 
يوجد في الاسلام تفكير عمق يستحى الدراسة وان المراجع قد توفرت الارنف 
لدراسته . وفعلاً سمسير في . خطى احمد امين عدد لا بأس به من رجال الازهر 
ومن رجال الجامعات . فكان فتحا جديداً في الفكر الاسلامي المعاصر . 


ويحانب هذا البحث الرصين الذي قام به احمد امين » نجد السيد جمد رشيد 
رضا يؤكد» منناحمته» على موقف استاذه همد عبده من المسائل الكلامية » 
واعتّاده على التقل يحانب النقل . فتشر في سنة .ه8١‏ ه/ ١١8١‏ م « تاريخ 
الاستاذ الامام الشبخ محمد عبده » ( مطبعة المنار - القاهرة - الطبعة الاولى) 
وهو يقع في ٠“‏ اجزاء (وفيه تفصصمل سيرته وخلاصة سيرة موقظ الشرق وحكم 
الاسلام جمال الدين الافغاني) . في الجزء الاول من كتابه يذكر مد رشيد رضا 
المواد المهمة التي اعتمد علها في كتابة هذا التاريخ » ثم ترجمة جمال الدين » ثم 
سيرة مد عبده ( ج ١‏ م -737 ) . وفى ص 57068 يذكر الفتاوى الترنسفالية 
( لبس البرنيطة - اكل ذبائح النصارى - الشافعي يصلى خلف الحنفي ) “وقد 
افق بها جمد عبده بالجواز معتمداً على المنطق ومفسراً الايات في هذا الاتحاه . 
وابتداء من ص 1/4 ( ج ١‏ ) يتكلم عن « رسالةالتوحيد »»وصفبها وتأثيرها في 
المسامين » واراء فضلاء النصارىفما. يقول همد رشيد رضا : « رسالة التوحيد » 
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لم ينسج ناسج على منواا وم تسمح قريحة بمثانها » هي التي يصح أن تعد معجزة 
من معجزات النبي . « ويذكر : لقد صرح بعض المستقلين من نصارى سورية 
بالثناء عليها ( على رسالة التوحيد ) حتى قال بعضهم : اذا كان الاسلام هو ما 
بمنته هذه الرسالة » فانا أول مسلم » ولكن مؤلفها فيلسوف ديني يقول ينبغيان 
يكون الاسلام كذا » . 


فأخذت بعد ذلك الدراسات عن المتكلمين تتوالى » و كذلك الاحاث في عل 
الكلام . فقد شر حسن السندوبي في القاهرة سنة ١0٠‏ ه/ ١98١‏ م كتابه 
«واوب اطاحظ » ( بحث تحلملى في حباة الجاحظ وسيرته ودرس مستفيض في 
اذكه وعقه وفلنتفقة و يران تتصائصه وم اله ررمي فاته وعرض نوادره 
وفكاهاته ) .يذكر المؤلف ( ص4) نشوء الاعتزال في الاسلام ويقول (ص45) 
د والمعتزلة او القدرية او اهل العدل والتوحبد- طائفة من اجل هذه الطوائف 
الاسلامية عقولاً » ومن اقواها نفوساً » ومن اسدها تفكيراً . وكان لشيوخها 
قوة في البيان وبسط في اللسارن وشدة في الجنان » وهم مواقف مشهورة في 
الاسلام ضد مخالفبه يذودون عنه غاراتهم ويدفعون في اقفيتهم بناصع الادلة 
وواضح البرهان». ان مثل هذا الحكم على المعتزلة بوضح لنا تقدير المؤلف امعتزلة 
وهو لاختلف في جوهره عن تقدير احمد امين لهم . ثم يذكر السندوبي عقيدة 
المعتزلة في التوحيد ( حسب ما جاء بها الاشعري ) واصوفم الخخسة . واشيرا 
يعرض مذهب الجاحظ في الاعتزال . وهنا يعتمد على ما جاء في مؤافئات 
البغدادي وابن حزم والشهرستاني والخياط ( كتاب الانتصار ) الذي كان قد 
طبع في القاهرة سنة ه47١‏ .ويذكر السندوبي المصادر والمراجع موضحاً الطبعة 
ومسكانها» ما يوجد فبرس اعلام الرجالوالنساء المذكورين في الكتاب » وفبرس 
اسماء الكتب » والشءوب والاجناس والدول والفرق والبلدان . 


ويلى كتاب الجاحدظ كتاب شامل وعنوانه «تو ضمح العقائدفي علم التو حيد» 
لعرد الرحمن المز بري » مفتش اول مس احد الاوقاف ف القاهرة. طبع هذا الكتاب 
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سنة و0١‏ ه/ +19 م وهو يقع في 74+ صفحة . يعطي المؤلف تعريفا لعم 
الكلام » ثم يستعرض موضوع هذا العم في ثلاثة ابواب : في الباب الاول يبحث 
مسألة الصفات . يعرض مذهب الاشاعرة ثم مذهب المعتزلة » وكذلك الامر فيا 
يتعلق بكلام الله ( القرآن ) » هل هو مخلوق ام حادث . في الباب الثاني يبحث 
في افعال العباد ويعرض مختلف المذاهب فبها منجبرية وقدرية »وهنا يميلالمؤلف 
الى موقف القائلين بقدرة الانسان على افعاله . وفىي الماب الثالث يستعرض 
السمعيات : رؤيتنا لله ( يعرض موقف كل فريق من هذه المسألة ويميل الى حل 
الاشعري )» بعثة الرسل » وعددهم » الفرق بين الرسول والني “معجزةالرسل» 
حاجة الناس الى رسل » بعثة الني مد » عصمة الانبياء . يلاحظ ان المؤلف م 
يدخل في تفاصصل موقف كل فرقة من الفرق»والمعلومات الت يقدمها عنمواقف 
الفرق هي معلومات عامة 5 وانه لا توجد فهارس ولا اسماء المراجع التي اعتمد 
علا المؤلف . 

ومن المؤلفات الشاملة التي تستعرض مسائل عم الكلام » كتاب « التحقيق 
التام في علم الكلام » للشيخ عمد الحسيني الظواهري» من عاماء الازهر»ومدرس 
بكلية اصول الدين .فقد نشر هذا الكتاب في القاهرة سنة باهم «١ه‏ / ١55‏ م. 
يبدأ المؤلف بتعريف عل التوحيد او الكلام ( كا يقول ) » ثم يأتي بقدمة عامة 
عن العلم » الى اف يصل الى المسائل التي اثارها عاماء الكلام قديهما : مسألة 
الصفات »> وقول المعتزلة حدوث القرآن» ومناقشة موقفهم . يتبع المؤلف الخطة 
القديمة التي كان يسير عليها المتكلمون واهل السنة والحديث فى ردهم على الفرق 
المناوءة لهم . فجاء الكتاب استعراض لمواقف مختلف الفرق » لا سما المعتزلة 
والاشاعرة » من مسائل التوحيد ( الصفات»الكلام » القرآن» الرؤية ( ص ٠١١‏ 
ادلة المعتزلة على منع الرؤية ) » حرية الاختيار » الحسن والقبيح الخ ... وبرد 
المؤلف على هذه المواقف الخالفة لموقف اهل السنئةوالحديث . فجاء الكتاب 
بمثابة رد على من يريد ان يحمي هذه المذاهب الكلامية القدية المعتمدة على الكثير 
من التفكير العقلى . ويلاحظ هنا ان المؤلف م يذكر المراجع التي اعتمد عليها » 
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لاف الحوامش ولا في قائمة مستقلة في آخر الكتاب » بل اكتفى بذكر اقوال 
اصحاب الفرق . ولا توجد فبارس » والاسلوب العامي مفقود في هذا الكتاب . 
للعقل مكاناً خاصا له . فقد نشر فى القاهرة سنة ١544‏ عتان امين كتاباً يعنوان: 
رحد عبده» اوضح فيه اراءه الفلسفية والدينية طُ 

وفي سنة ١4146‏ نشر عبد المنعم جمد خلاف » في القاهرة » كتابه « أومن 
بالانسان» حمث دو كد على الايمان والثقة بالانسانية » فجدد الثقة بالعقل البشري 
والطاقة الكامنة فيه . ويدعو المؤلف الى ان يكون عقل الانسان دائما مرآة 
لشعاع ساقط من سماء الله . فجدد هكذا النزعة الاعتزالية العقلية في الاسلام. 


وفي سنة ٠87١ه1161م‏ نشر عبد المنعم خلاف في ببروت « العقل المؤمن 
او الدين من طوريق الفككر » . يدافع المؤلف عن المنطتق والعم » ويهاجم من 
يقول ان الواجب في حالة التدين ان يؤُخذ الدين بدون تفكير » ويقول (صم) 
ان التفكير الديني يحب ان يكون السابق لاي تفكير آخر . وفي ص ٠٠0‏ يقول: 
«واعتقادي ان اكبر خادم للايمان هو العلم الكوني وان الختيرات والمعامل » لو 
انصف الناس »؛ لجعلوها من اقدس المحاريب التى يعبد فمها الاله بالفكر وينعت با 
نلتق بكاله واحاطتة بالطزئيساك. والدقائق ... وف زرأبه ايب أن الع :طرق 
الايمان . . هذا الموقف قريب من موقف المعتزلة في الاسلام ؟ 

ثم بدأت تتوالى الاحاث الخاصة برج ال الكلام من معتزلة واشاعرة او 
الا بمحاث الخاصة بمواقف هؤلاء المتكلمين مع التأكيد على الاعتزال » لما فيه من 
استعداد كبير في الاعتّاد على العقل . 

فقد نشر الدكتور ابو ريدة بحثه الذي تقدم به لشهادة الماجستير في مصر 
وعنوانه «ابراهم بن سيار النظام وأراؤه الكلامية الفلسفية». اعد هذا البحث 
عام م58١‏ وطبع سنة ١+6‏ ه/ 1445 م . وجاء هذا الكتاب عرضا شاملا 
تحتلف نواحي نشاط النظام الفكرية والعاسة وارائه الكلامية . والمحث بسير 
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حسب أسلوب عامي : المصادر مذكورة في الهوامش »> وكان يستحسن ان تجمع في 
قَائة واحدة في آخر الكتاب 


وممن اخذ يدافع عن العقل في الاسلام ويشيد بموقف المعتزلة» كريم عزقول» 
فأنه طبع في ييروت سنة ١447‏ كتاب بعنوان : « العقل في الاسلام » يرضح فيه 
طريق المعرفة في الاسلام قبل الغزالي ( ص ٠١‏ ) ثم يقول ان المعتزلة جعلوا من 
العقل «حسا سادساً» ورأوا فيالعقل الميزان الاوحد للعقائد الدينية الذي بموجبه 
كانوا يؤولون النصوص الملتيسة المعاني . وبعد ما اشاد بهذا الموقف يتطرقى الى 
شك الغزالي وموقفه من عم الكلام (ص /١ - ١١‏ وص )١١5‏ . 


ولككن في نفس السنة » اي سنة ١465‏ » ينشر الشمخ مد احمد ابو زهرة 
سلساة من الاحاث الخاصة ببعض الرجال الذين وقفوا موقفا مناوئا للمتكلمين 
المعتمدين على المقل . فنشر الشيخ ابوزهرة كتاباً بعنوان : « احمد بن حنمل » : 
حماته وعصره - اراؤه وفقبه . وخصص المؤلف السألة خلق القرآرن ة 
وافراً من كتابه ( ص #؛ ‏ 58 ) . يعرض فيه اسباب الحنة وادوارها » دفاع 
المعتزلة عن القول يخلق القرآن . وبهذه الللاسبة يقول ابو زهرة ( ص 5ه ) ان 
لغة الكتب التى وجبها المأمون الى مدير شرطة بغداد هي لغة احمد بن الي دؤاد 
وزير المأمون » وان المأمورن / يطلع 0 يجعل له ارادة في 
مصائر الامور . ثم يشيد المؤلف يعم ابن حنبيل وقوة حفظه وفهمه وصبره » 
وحلده ا ل ثم يعرض عصر |حمد من 
الناحمة العاسة : سبطرة المعتزله » ذ نضج العلوم وتدوينها . لقد اخذ احمد من هذا 
العصر ما يلاثم مزاجه وتكوينه ونزوعه . ثم يعطينا فكرة موجزة عن الفرق 
الاسلامية : الشبعة » الخوارج ؛ المرجئة » الجبرية » المعتزلة واصوهم. ثم يعرض 
اراء احمد حول العقائد » ارتباط رأيه في صفة الكلام بمسألة خلق القرآرن » 
اختلاف العاماء في هذه المسألة » اختلاف العاماء في حقيقة رأى احمد ( منهم من 
قال انه كان يتوقف » منهممن قال انه كان يقول ان القرآن غير مخلوق ولكنه لا 
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دقول انه قدم ) . ثم يذكر مسألة رؤيتنا لله » ومحاولة حمل الواثق العاساء على 
نفيها » وقد اثبتها احمد . 

فها يتعلى بعلم الكلام » هذا الكتاب هو بثابة بحث تاريخي موضوعي يرضح 
موقف احمد بن حنبل من المسائل التي كان يدافع عنها المعتزلة في عصره . 

وقد نشر ايض] الشيخ ابو زهرة دراسة عن « الشافعي » سنة ١9497‏ 
( القاهرة ‏ دار الفكر العربي ) » واخرى عن « الي حنيفة » واخرى عن 
«ابن حزم » سنة 1566 . 

وفي جموعة الالف كتاب ( رة ١/0‏ ) نشر كتاباً في « المذاهب الاسلامية » 
حيث يبحث اولاً في اسباب اختلاف الناس في ارام » وفي اسباب اختلاف 
المسامين » وفي مدى هذا الخلاف . في القسم الثاني من الكتاب يعرض المذاهب 
الاعتقادية » ثم يبحث نشأة المعتزلة ويستعرض اصوطهم الخخسة » ثم يستعرض 
اصول الاشاعرة واختلافهم فيها عن اصول المعتزلة » ويعرض مسألة خلق القرآن 
والرؤية“ثم يوضح موقف الماتريدية من المعتزلة والاشاعرة . وبعد ذلك يعود الى 
بعض المسائل : الجبر والاختيار » الصفات » القرآك »© التنزيه » رؤية الله » 
مرتكب الكبيرة » ويوضح موقف كل فرقة من هذه المسائل . وهكذا جاء 
الكتاب عرضاً شاملا للفرق ولأم المسائل الكلامية » دون او يتخذ المؤلف 
موقفا صريحاً معينا . 

وملاحظاتنا على هذا الكتاب هي ان المؤلف لم يذحر المراجع التي اعتمد 
علبها » لاني الموامش ولا في قائمة في آخر الكتاب . انه يعرض الاراء دورتف 
الاستشهاد بالنصوص » فثلاً يقول : ان المعتزلة يعتبرون العمل جزءاً من الايمان 
( ص ٠07‏ ) دونان يذحر المرجع الذي استقى منه هذا القول » مع ارنف 
المعتزلة ب كدون على النية والقصد في المسؤولية لا على الاجمال الظاهرة . ثم لا 
توجد فبارس للاعلام » وغالبا ما يكرر المؤلف الفكرة الواحدة » فمثلآً يكرر 
موقف المعتزلة من كلام الله ( القرآن ) مرة عندما يبحث في الاشاعرة » ومرة في 
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بحثه عن الماتريدية » ومرة في بحثه عن اهل الحديث . وهكذا الامر فى المسائل 
مؤلفة اساوياً عاسياً . 


وفي سنة 1655 ه/ 1941 م ظبر اول كتاب ذات طابع عامي يبحث في 
المعتزلة » وعنوانه « المعتزلة » للاستاذ زهدي جار الله . وهو رسالة تبحث في 
تاريخ المعتزلة وعقائدهم وائرهم في تطور الفكر الاسلامي ر قدمبا المؤلف الى 
دائرة التاريخ العربي في كلبة العلوم والاداب يجامعة بيروت الامريكية ونال عليها 
رتبة استاذ في العلوم ) . والكتاب يقع في ثانية فصول ١‏ . محتلف الامماء التي 
اطلقت على المعتزلة ا. ظبور المعتزلة *. العقائد العامة ( الاصول الخنسة 
للاعتزال ) وبحث التوحيد والعدل باسهاب ؛. العقائد الخاصة » فرقى المعتزلة 
60. المعتزلة في دور القوة 2 المعتزله في دور الضعف /ا. مقا المعتزلة ل اثر 
المعتزلة في تطور الفكر الاسلامي . 

لقد ذكر المؤلف المراجع في آخر الكتاب : مراجع عرببة ومراجع اجنبية» 
جموعبا ٠١!‏ مرجعا . ويوجد ايضاً فبرست للاعلام . ويتبين اعجاب المؤلف 
بالمعتز له و بنزعتهم العقلمة الواسعة الافق 

وفي سنة ١448‏ طبع في باريس للاب قنواني المصري » بالاثتراك مع 
المستشرى الفرنسي غارديه كتاب : 
6 :160101 هآ نه «مأاعناله جاه]1 .]ا ,الوسته مك اك كتدامآ 7061 0 
:تسعاءة01آ (116016+216 عنطمهده[1ئط2 عل وعلنضظ ) مفععمدجم عتوماه6! عل توووط 


.[ عناوتطمهدهواتطم عتعتوسطئا :معو 'عوتدعومدع عتمفلوعهف 1[ عل بدهولز عصمعنكظ 
.8 - ممتملا 


وعدد صفحات الكتاب 4ه صفحة . والاب قنواتي » احد مؤلفي هذا 
الكتاب » مصري . وفي الكتاب مقدمة للاستاذ لويس ماسينبون » المستشرق 
الفرنسي . ويذكر !ازُّلفان ان موضوع هذا الكتاب هو ه عم الكلام » في 
تكوينه التاريخي » الذي يدرس الآن في المعاهد الدينية الاسلامية الكبرى . 
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ينقسم الكتاب الى ثلاثة اقسام : في القسم الاول بحث تاريخي في تكوين عم 
الكلام » وهو ينقسم الى ثلاث مراحل : 
المرحلة الي سبقت « الكلام » في المدينة ( يثرب ) - ثم مرحلة التقاء 
العقيدة الاسلامية باللاهوت المسبحي والمسائل التي بحثت وأههها مسألة 
الجبر وحرية الاختيار » وكلام الله ( القرآن ) . 
ومرحلة النزاع بين المعتزلة واهل السلف (الاستفادة من الفلسفةالمونانية ) 
واصول المعتزلة الخمسة وانتصار المعتزلة ثم اندحارهم . 
مرحلة انتصار الاشاعرة : الاشاعرة والماتريدية ‏ امل السلف 
الحافظون . 
الاصلاح الحديث مع جمال الدين الافغاني وسمد عبده . 
بلي ذلك دراسة عن عم اللاهوت المسبحيمن القديس اغسطين حت الاكويني. 


ثم حث بعض المؤلفات العقائدية لائمة المتكلمين » مثل كتاب الفقه الاكبر » 
وصمة ابيحنيفة» الابانة والمقالات للاشعري» الفرق بين الفرق للمغدادي» الفصل 
لابن حزم» التمبيد للباقلاني» الارشاد للجويني» الاقتصاد في الاعتقاد للغزالي» نهاية 
الاقدام للشهر ستاني » محصل افكار المتقدمين لفخر الدين الرازي» طوالع الانوار 
البيضاوي» المواقف للايجي» ام البراهين للسنومي» جوهرة التوحيد للبيجوري» 
ورسالة التوحمد لمحمد عبده . 

في القسم الثاني عرض لثلاقي اللاموت المسبحي بعلم الكلام عن طريق 
الاسلام , 

في القسم الشالث : العقل والعقيدة في عل الكلام وفي اللاهوت المسيحي 

مصادر عم الكلام : القرآن » الحديث » الاجماع . 

خاتمة الكتاب : ماعساه ان يكون في المستقبل . 
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ملاحظة : فبارس عديدة : فبرس للمصطلحات العرسسة - فبرس الاعلام 
- فهرس باسماء الكتب المذكورة في الكتاب ( المراجم ) . 
طريقة عاسة في عرض المسائل » الاعتاد على اكبر عدد ممكن من المراجع . 

من بين رجال الازهر الذين اهتموا بدراسه الفرق الكلامية نحد الشخ علي 
مهد طفى الغرابي - استاذ الفلسفة وعلِ الكلام بكلية اصول الدين ينشر في 
القاهرة سنة ١444‏ كتاب « تاريخ الفرق الاسلامية ونشأة علم الكلام عند 
المسامين » » حيث يستعرض نشأة الفرق : الخوارج » الشيعة» المعتزلة» المرجئة. 
ثم نحده يو كد على المعتزلة وعلى بعض كبار مشايخهم مثل واصل» وحمروبنعبيد» 
وابي الهذيل, » والنظام » والجبائي . 

وفي سنة ١١5‏ ه] 1945م طبع في القاهرة الرسالة التي كان قد تقدم بها 
وعنوانها « ابو الحذيل العلاف » ( اول متكلم اسلامي تأثر بالفلسفة اليونانية ). 
فبعدما ذكر المؤلف المراجع التي اعتمد علها ( مجموعبا ١١‏ كتابا منها ه لمعرفة 
اراء ابي الهذيل الكلامية و 4 لمعرفة الاراء الفلسفية ) يذكر حياة ابي المذيل 
وكتبه ووفاته . ثم اراءه في الله » في العالم» في الانسان » واخيراً موقف العاماء 
من اراء ابي الهذيل . ويبدي المؤلف اعجابه بهذه الشخصية الاعتزالية الكبيرة» 
ومما بدل على حظوة المعتزلة عند المؤلف . 

وهناك شخصية اخرى من مشايخ المعتزلة بحثتمن الناحية الكلامية » وهي 
« الجاحظ » ( معلم العقل والادب ) ا سماه شفيق جبري » اذ انه العنوان الذي 
اعطاه لكتابه الذي نشر في مصر سنة ١564‏ . فبعد ما عرض المؤلف حبماة 
الجاحظ ( ص #4 - 4ه ) وثقافته ( ص 74-04 ) وعصره : حرية الفكر 
الحديث والمعتزلة في القضاء والقدر» وافعال العباد» وصفات الله» و خلق القرآن» 
ثم يؤكد على اصول الجاحظ فيادراك المعرفة الحقة»ومذههه في التأويل»وتفكيره 
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ويردد المؤلف قول الجاحظ المذكور في كتاب « الحمواث » ج ؛ ص 55 : «لولا 
مكان المتكلمين للكت العوام من جميع الامم “ولولا مكان المعتزلة لهلكت العوام 
من جمبع النحل» فان لم اقل: ولولا اصحاب ابراهم (النظام) للكت العوام من 
المعتزلة. فاني اقولانه قد انبج لهم سبلا وفتق لهم امورا واختصر لهمابوابا ظبرت 
فنا المنفعة وشماتهم بها النعمة 6. 

ان هذا الكتاب تحليل دقيقوعميق لشخصية الجاحظ و معرفة المتكلم المعتزلي. 

وفي عام .هو ١960١‏ نشرنا كتابنا « فلسفة المعتزلة ‏ فلاسفة الاسلام 
الاسبقين » باللغة العرببة بعد ان كنا حررناه بالفرنسية اولا وتقدمنا به امام 
السربون بباريس لنمل درجة الدكتوراه الدولية بالفلسفة . والنسخة الفرنسة 
طبعت في ببروت سنة ٠ ١565‏ بقع هذا الكتاب في جزئين : الاورل خناص 
بالتوحمد عند المعتزلة » والثاني خاص بالعدل . والجزء الاول ينقسم الى بابين : 
الاول يدور البحث فيه حول معنى التوحيد عند المعتزلة : نفي الصفات»تأويل 
الصفات » معنى الكلام ( القرآن )4 نفي الرؤية . والباب الثاني يبحث فيالعالم: 
مسألة العدم » المحلوقات »الاجسام الطبيعية “المركة » العلل > المعاني»الاحوال. 

اما الجزء الثاني فينقسم الى ثلاثة ابواب : الاول خاص بالانسان »© المعرفة 
الحسية » المعرفة العقلبة » حرية الاختيار » طبيعة الانسان .والباب الثان هخاص 
بالاخلاق : المسألة الخلقية » موقف الانسان من الشريعة » الجنة والنار »الرسول 
والوحي. والمباب الثالث خاص بالسياسة : اراء المعتزلة السياسية . 

ونحاول الآن ان نعيد طبع هذا الكتاب بتوسع معتمدين على ما عثرعليه من 
مخطوطات جديدة تتعلق بالمعتزلة » لا سما كتاب « المغني » للقاضي عبد الجبار. 
وكان هدفنا ان نظبر المجهود العقلي الذي قام به رجال الاعتزال تجاه المسائل 
الدينية » هذاالمجبود الذي سيكون له شميه في الفلسفة المدرسية في اوروبا في 
العصر الوسبط . وكان المعتزلة اسبق من الغرب في هذا المضمار . 

ثم اننا نشسرنا سنة ١5648‏ في ببروت كتابا بعنوان « اهم الفرق الاسلامية : 
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السياسية والكلامية»» قدمنا فبه عرضا عاماً لممادىء الخوارج والشيعةوالمرجئة 
والممهدين لامعتزلة» ثم لامعتزلة والاشاعرة. وكان ذلك مع مختارات توضحموقف 
كل فرقة من هذه الفرق. وتوجد في نفس المجد ترجمة فرنسمة امادىء هذهالفرق. 


ومن مجتبدي الشيعة الذين تطرقوا اخيراً الى الكلام في العدل والتوحيد نجد 
ان الشبخ جمد الخالصي الكاظمي قد نشر « احباء الشريعة في مذهب الشيعة» ني 
+ اجزاء عام ٠/ا١ه1691م‏ (ج )١‏ وعام ؟/ااه/ل/اه19م (ج؟ وجم) . اما 
موقفه من التوحيد - الذي يعرضه في بداية الجزء الاول من كتابه هذا - فبو 
شسه يموقف المعتزله » اد يقول في ص 5” : دان الله جل وتقدس عن ان يدرك 
محراو نو ايان عنم امم او وصف» او ان يحبط به فكر او خمال» 
او ان تخطر ذاته في ذهن او بال » لانه سبحانه محيط يكل شيء » فيستحيل ان 
خبط وه الى وقد ادن رمه لقنافء انا ستهن» باسماء ليتقربوا المه ويذكروه 
بها » لالان الاسماء تكشف بعانمها عنه » لان الاسماء انما وضعت معان يفهمها 
الانسان » وتلك المعاني مدركة بالفكر » والله اكبر من ان يدر كه الفكر . فاذا| 
اطلقنا لفظة او اسما عليه جل اسمه » فليس مرادنا ان معنى ذلك الامم كاشف 
عنه ...» ويستشهد المؤلف في ص8ص بما قاله امير المؤمنين ( على بن ابي طالب ) 
في نمج البلاغة : « وكال توحيده نفي الصفات عنه » لشبادة كل صفة انها غير 
الموصوف » وكل موصوف انه غير الصفة » . ثم يستعرض باق المسائل الكلامية 
حتى ص ١٠١‏ من الجزء الاول من الكتاب وبعد ذلك يتناول الكتاب فروع 
الدين  .‏ 
ويلاحظ هنا الشبه الكيير بين موقف المعتزلة وبعض رجال الشيعة . 
وفي عام ١/9١ه/0ه4١‏ نشر في صيدا ( لبنان ) كتاب آخر مجتهد شيعي » 
0 وعنوان الكتاب « كلمة <ول الرؤية » 
يتقف المؤلف من هذه المسألة موقفا بت يتفق تماماً مع موقف المعتزلة . يقول 
ا حرف الدين فى.أزك كتابه :«اختلف المسامون فى رؤية الله تعالى » فأحاهها 
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في الدنيا والآخرة قوم » واجازها في النشأتين آخرون . وكان من احالها ائمة 
العترة الطاهرة » اعدال الكتاب ( اعني الشبعة » والأؤلف شيعي ) واولياؤهم . 
وهذا هو مذهب المعتزلة من المسامين . وذهب الجهور الى امكانها في الدارين ... 
وان جميع اهل الجنة سيرونه تعالى فيببا بابصارهم » . ثم يوضح المؤلف المسألة 
ويقول (ص١م):‏ «فمحل النزاع اذا منحصر فيان رؤّية الباري تعالى هل هي ممكنة 
مع تنزيبه ام هي مع تنزيهه ممتنعة مستحملة؟ فالاشاعرة ذهوا الى الاولى» وذهينا 
نحن تبعا لامتنا الى الثاني » . 


ثم يأقي المؤلف بالحجج العقلية ( ص «-8 ) ويحجج من الكتاب » ويسثشهد 
خصوصا بالآية : « لا تدركه الابصار وهو يدرك الابصار وهو اللطيف الخبير » 
(سورة الانعام آية ؟١٠)‏ وبآيات اخرى . كانه يستشهبد بنصوص اقم العترة في 
الموضوع ( ص8” وما يلمها ) ويفند بعد ذلك اقوال القائلين بالرؤية ( ص/الا- 
00 فبتفق المؤلف ماما مع المعتزلة في نفي الرؤية. يلاحظ ان المراجع مذ كورة 
في هوامش الكتاب فقط ُ 


ومن الذين قدروا المعتزلة - من بين السنيين- الشيخ حموده غرابة الازهري» 
وكان ذلك في رسالته عن «الاشعري» التى نال عليها درجة الدكتوراه من جامعة 
كمبردج ونشرها في القاهرة سنة ه4١‏ . تنقسم هذه الرسالة الى ثلائه اقسام او 
ماد ص لوه بوطتار ب لسوتي ا 
(صه٠-8؟١)‏ »> الشمعة ار ) » المرحكة و و 
والجيمية (ص>*-با”) »ثم الحسن البصري (ص10«-8”)» المعتزلة (٠+-/اه)‏ 
اختفاء المعتزلة وسبطرة ا (صمه وه) »> ظبور الاشثعري ضرورة زمنه 
(صوةه). 


في الفصل الثاني : الاشعري » حماته » مؤلماته »© منبحه » مذهبه . وفى 


الفصل الثالث : الاشعري ومعارضيه » الاشعري والمعتزلة (ص/ا١١‏ - )١46‏ » 
مشكلة الصفات » الكسب » القرآن » الرؤية » الايمان » الخلافة 
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ومن الملاحظ ان المؤلف يدافع عن حرية الاختيار» ويقول ان الانسان خالق 
لافعاله » مثل ما قال المعتزلة (ص؟5١)‏ 4 ويميل الى موقف المعتزلة » فقول 
(ص6؟١)‏ : «اقرر ان عقيدتنا لن ينها سوء اذا قلنا مع المعتزلة ان العبد يخلق 
افعال نفسه الاختيارية مع عقيدتنا ان الل يستطيم ان يمنعه من هذا الخلى اذا 
شاء ٠‏ وسواء قلنا بذلك مع المعتزلة او لم نقل ففن الواجب حيّا ان نقدم الشكر 
والتقدير لامعتزلة على هذا الباعث النبيل الذي دفعبم الى تقرير ذلك» . 

2 العرببة 
والافرنجية » ولكن هذه المراجع غير مذكورة في هوامش الكتاب 

وهكذا نرى ان بعض السنبين متفقون مع الشيعة فيتقدير المعتزلةحق قدرهم. 
والحركة الفكرية الحديثة تدل الى تحول واضح نحو التفكير الاعتزالي . 

ومن الذين يو كدون على فضل المعتزلة في التفكير البشري » قدري حافظ 
طوقان في كتابه «الخالدون العرب» الذي نشرهني بيروت عام 64 )»©»و خصص 
فبه فصلا للجاحظ ( ص 14-48ه ) يؤكد فيه على اعةاد الجاحظ على العقل » 
ويقول ان للجاحظ اراء قممة في العقل والارادة » فالانسان عند الجاحظ قادر 
على ان يعرف الخالق بعقله ... وهو برى ان لا فضل للانسان الا بالارادة . 

وفي تونس دافع محجوب بن ميلاد عن موقف المعتزلة العقلي في مقال تحت 
عنوان « تحريك السوا كن » نشر فى سنة ١565‏ . 

ومن الذين اكدوا على التحديد العقلي في التفكير الاسلامي حديثا الدكتور 
عمد اليبي »منعاماء الازهر »الذي نشر فيالقاهرةسنة17١١ه101م‏ كتاب«الفكر 
الاسلامي الحديث وصلته بالاستعمار الغربي » حمث يستعرض الاتجحاه الفكري 
المقاوم للاستعمار ( ص و« ١١.‏ ) : جمال الدين الاففاني © خمد عبده مم 
يبحث اهم المسائل الكلامية التى بحثها محمد عبده : مشكلة الير » صلة العقل 
بالوحي » وهي مسائل من جوهر عم الكلام ٠‏ وحبدذ الدكتور الببي الموقف الدي 
وقفه محمد عبده من هذه المسائل » وهو موقف ينادي بتجديد مواقت مقو 
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من هذه المسائكل َ 


وفي عام ه4١‏ عدا خرن لحي ار تددن الشبه الكبير الموجود 
بين الشيعة والمعتزلة » فقد نشر في ببروت عبد الله نعمة ( الشيعي ) كتاباعن 
وحارن الج :عاو امرك الزن و كاد ولا زر » . فيوضح المؤلف 
في ص ١‏ الشبه بين بعض عقائد المعتزلة : نفى الرؤية بالابصار » حدوث القرآن 
نفي الجير عن افعال العباد » قاعدة اللطف » قاعدة الاصلح »؛ نفي قدم الصفات 
والقول بابا عين الذات » مسألة الحسن والقبمح العقليين » العدل . ويقول 
المؤلف ( ص ؟١‏ ) : « ومن الطبيعي ان يحدث ذلك التحاوب برها ( الشيعة 
والمعتزلة )في كثيرمنالنظريات» بعد ان كان كلمنها دنهجم نمجاعقليا مجرداويسيران 
معا فى طريق فكري واحد » . اانه ( ص 37 ) يذكر اشبر زعماء المعتزلة . 
والكثاب عرض شامل لهشام بن الحم : حياته » مواقفه مع المعتزلة » اراؤه . 
ويلاحظان المراجع مذكورةني الهوامش»ولكن لاتوجدقائمة بها في آخرالكتاب. 


وفي عام لششسر يجتهد آخر شيعي وهو الشيخ محمد جواد مغنية» كتاباً 
شاملا عنوانه « معالم الفلسفة الاسلامية ». يبحث في ص ١9‏ وما يلها سبب 
نشأة عم الكلام ( اول خلاف كان حول الامامة ) ويقول ان الخلافات حول 
المسائل السياسية والعقائدية : مثل رؤية الله » وصفاته » وخلق القرآن »© والجبر 
والاختبار » والتحسين والتقبيح » وعصمة الانبياء » وصفات الامام » والمعاد » 
كانت السبب لنشأة عم الكلام » او عل التوحيد » او عم اصول الدين» مهاشئت 
فعبر . ولكن هذا العم م تنحصر موضوعاته في هذه البحوث» فقد تأثر بالفلسفة 
واستعملها للذود عن العقيدة الدينية . ثم يستعرض المؤلف ( وهو شيعي امامي 
اثنا عشري )اراء المنكلمين في الوجود والواجب والامكان»نفي القدم والحدوث» 
في الماهية » في الوحدة والكثرة » في العلل » في الجوهر والعرض » في النفس » 
في كلام الله » في صفاته . وهي المسائل التي تستعرض في مختلف كتب التوحبد 
او كتب علمٍ الكلام . ويلاحظ ان بعض المراجع مذكورة في الهوامش > ولكن 
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ومن جانب السنيين نجد الشيخ محمد علي الزعي ينشر فيبيروت سنة1179١ه‏ 
195٠ |‏ م كتايا بعنوان « هل نحن مخيرون او مسيرون ؟ » (تأثير عقمدة القضاء 
والقدر في حياتنا الفردية والاجتاعبة ) . يدافع المؤلف في كتايه هذا عن حرية 
الاختمار عند الانسان » معتمدا على القرآن . يذكر بعض الايات التى يحم ل 
اهرما عل الكين ٠6‏ وية ولا يك يفنت "الاختنان ٠‏ يمعب «المتزلة الفستائلين 
يحرية الاختيار » ولكن في ص 54 باجم اصول الاعتزال من قول يخلق القرآن 
ورد الصفات الى الذات » والقول بالحسن والقبح العقليين » ويدعى بائهامبادىء 
ادخلت الى الاسلام عن طريق اليهود . ثم يقول ان المعتزلة لهم الفضل الاكبر في 
الدفاع عن حرية الاختيار ( ص١7‏ ) . وبلاحظ ان المراجع مذكورة في 
الهوامش فقط . 

ان نشر مثل هذا العددمن الكتب التي تبحث في مسائل عل الكلام في المائة 
سنة الاخيرة » لا سما في الفترة الممتدة من اول هذا القرن الى هذه السنة » لدليل 
واضح على الاهتام بالحلول العقلية التي اتى يها سابقاً رجال الاعتزال عندما يحثوا 
العقيدة الاسلامية .ا نالمفكر يقف عند هذه الحلول العقلية ويتأمل فيها» فبلحظ 
ا مجبود الجبار الذي قام به هؤلاء المفككرون في العصور الاولى من الاسلام للدفاع 
عنه كدين جديد > ولتفهمه على ضوء العقل » قدر المستطاع . ومما ساعد على نشر 
مثل هذه الاحاث حالما هو ما نشر اولاً من تراث كلامي قدي » مثل ما اسلفنا» 
ولا بزال المجال هنا واسعاً جداً للبحث والنشر والدراسة. 


لقد كان اهيّام المستشرقين بعلم الكلام كبيراً» وانتاجهم في هذا الحقل غزير. 
ولكننا نقتصر هنا » شيا مع الخطة التي رسمت لهذه الدراسة » على ماترحمه 
الباحثون العرب من انتاج المستشرقين في هذا الموضوع: 
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لقد نشر في القاهرة سنة +14ه/1494م عجاج نوهض ترجمة عربية لكتاب 
«حاضر العالم الاسلامي» الذي كتبه لوثروب ستودارد . وكان الامير شكبب 
ارسلان قدوضع فصولاً وتعلبقات وحواش عن احوال الامم الاسلامية وتطورها 
الحديث » على هامش هذا الكتاب . ويقع الكتاب في جزئين . وقد خصص 
المؤلف فى ج٠؟ص4غ8‏ بحثاً عن المعتزنة » كا توجد تعلمقات ايضا نذكر منها هذا 
الحم على المعتزلة: «وتلك فرقة المعتزلة قد اشتملت تعالممها على ضروب عديدة 
من منازع الافكار والاراء حتى ذهب الغلاة من هذه الفرقة في تعاليمهم الدينية 
والسياسية والاجتاعبة مذهياً تحلت فيه خصائص الانتقال الفجائي والاستجالة 
الثورية العنيفة . غير ان هذا العصر » عصر الانقلاب والتغير والتطور الى حد 
بعبد » فقد كان قصير الامد فاما تستطيع الحموية العربية والروح الاسلامية بما 
فسها من العوامل ان تخمرا ما كان في الشرى القديم عبدئذ من القوى المكتنفة 
بطبائع وامزجة مختلفة تخميراً باقي الاثر طويلآ . لهذا لم تلبث السنة التقليدية ان 
عادت فانتشرت ومكنت وعلب ا غشاء من اثر النطور العرضي »© والعناصر 
الاصلية لتلك السنن ظلت على صفتها دون ان يتناو لها مؤثر يغير من جوهرها .» 
وجاء في تعلق ج٠اص‏ 4 :«المعتزلة فرقة من مفكري الاسلام برى فيهم عاماء 
اوروبا دائما طبقة ثل الفكر الحر المطلق وتريد ان تتملص من قمود التقلمد 
المشهور في الاسلام بالشدة » والباعث بشدته ووقوفه غير متقدم ولا متأخر الى 
هذا الجود الذي رسا عليه الجتمع الاسلامي » . ثم يذكر سبب تسميتهم بالمعتزلة 
( اعتزال واصل حلقة الحسن البصري ) ويقول انهم اهل العدل والتوحيد . 
توحمدهم قاثم على نفى الصفات . والعدل قائم على حرية الارادة عند الانسان » 
وانه خالق لافعاله . ثم يذكر مشاهير المعتزلة » ويقول ان كثيراً من متكلهي 
الشبعة تعوأل على كثير من اراء المعتزلة . ثم يذكر كيف انفصل الاشعري 
0 

ملاحظة : م يذكر ارسلان مصادر تعليقه هذا ولا تعلمقه على الخوارج ج ١‏ 


."ها١ص‎ 
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وفي سنة ١4+‏ نشسر الدكتور حسن ابراهم حسن وحمد زكي ابراه ترجمة 
لكتناب «السمادة العر ببة والشيعة والاسعرائلمات» تأليف ج فون فلوتن . يذكر 
المؤلف نشأة الفرق الاسلامية ويقول :ومما هو جدير بالملاحظة ان هذه الطوائف 
التي نشأت بين العرب في البلاد الى فتحوها انما كانت ترمي بادىء ذي بدء الى 
غرض سيساسي محض رخ ظبورها بهذا المظبر الديني . فيذكر ظبور الشيعة 
والخوارج» ثم ( ص74 ) يستعرض عقائد الشبعة وطوائفهم . ثم يذكر فرق 
السبثية والكيسانية ويقول : فقد كانت السبثية تقول يحلول الجزء الالهي في 
الامام وتجعل له نصيبا منالالهية بينا تعتبره الكيسانية رمزاً للعم الالمي .ويذكر 
بعد ذلك الخرمية والروندية . ملاحظة : توجد تعلمقفات واضحة لمترجمين 
وفبرس للاعلام » العربية والافرنجية . 

ومن الكتب التي بحث فيها موضوع عل الكلام بقم احد المستشرقين هو كتاب 
« تاريخ الفلسفة في الاسلام » لمؤلفه المستشرق تجدي بور. فقد ترجم الدكتور 
محمد عمد الحادي ابو ريدة هذا الكتاب ونشر الترجمة لاول مرة في القاهرةعام 
ه1١‏ ه/ 1944 م . يعرض المؤلف مذاهب المتكلمين » وعم الكلام » المعتزلة 
وخصومهم »2 قول اللمعتزلة يحرية الاختبار » الذات الالهية في رأ.هم » الوحي 
والعقل . ثم يستعرض موقف بعض العتزلة مثل : الي الهذيل العلاف » النظام 

يلاحظ ان تعليقات المترجم توضح وتصحح احيانا ما عرضه المؤلف »2 ولا 
عجب اذ ان الكتاب كتب اصلا في اول القرن العشرين» ثم ترجم الىالانكليزية. 
يوجد فبرس للاعلام والمراجع مذكورة في الحوامش فقط . 

ومن الكتب التي نقلبا الى العربية الدكتور ابو ريدة وتتعلق بعلم الكلام 
كتاب «مذهب الذرة عند المسامين وعلاقته مذاهب البونان والهوه » تأليف 
س بينس » نشرت الترجمة سنة 158 ه/ 1445 م في القاهرة. ستعرض 


كما 


الجسم » والعلية الخ ... ا يذكر الرد على النظام ( الذي رد القول بالجزء الذي 
لايتجزأ ) والبراهين على وجود الجوهر الفرد . 


ملحق هذا الكتاي «مذهب الموهر الفرد عند المتكلمين الاولين في الاسلام» . 
بحث مسألة العلاقات بين عل الكلام الاول عند اهل الاسلام وبين الفلسفة 
اليونانية . الفبارس وافبة » ا توجد تعليقات قبمة للمترجم . 


وفي عام ١445‏ نشر الاستاذ محمد يوسف مومى وعبد الحق وعلي حسن عبد 
القادر ترجمة عربية لكتاب اجناس جولد تسببهر «العقيدة والشسريءة في الاسلام» 
( تاريخ التطور العقدي والتشريعي في الديانة الاسلامية ) . القسم الخامس من 
هذا المكتاب خاص بالفرق ( ص +1١7‏ ) : يبحث المؤلف نشأة ااشبعة 
والخوارج » والنز عات العقلية عند الخوارج . كا يذكر الارتباط الوثيق بين 
العقائد الشيعية السائدة ومبادىء المعتزلة . ويقول : قد استقر الاعتزال في 
مؤلفات الشيعة حتى يومنا هذا . ولذا فأن من الخطأ الجسم » سواء من ناحية 
التاريخ الديني او التاريخ الادبي ان بزع بانه م يبق للاعتزال أثر قالم 
محسوس بعد الفوز الحاسم الذي نالته العقائدية الاشعرية ويمكن ان تعتبر كتب 
العقائد الشيعية كانبا من مولفات المعتزلة » لانها تنقسم الى قسمين كبيرين : 
التوحمد والعدل . 


خاتقة 

لكي تككون دراسة عل الكلام بجدية » على الباحثين ان ينشسر وا اولا اكبر 
عدد ممكن من المولفات الاصلية الخاصة بهذا العم والتي لا تزال محفوظة علوشكل 
مخطوطات تنتظر من يحققها ويبحثها وينشرها ورشرحبا حتى ينجلي لنا الجبود 
الذي بذله هولاء المتكامون في عصر احتدم فيه الصراع بين فرق متعددد منجبة 
وبين الاسلام والعقائد الدينية من جبة اخرى» كأ انه احتدم بين العقلوالوحي. م 


١ملا/‎ 


يكتف المومن بان يسم بعقيدته » بل حاول ان يفهمها ويتعمق في فبمها الى اقصى 
حد لكي يستطبع ان يدافع عنبا ايضاً ضد من هو على عقيدة !'خرى تختلف 


عن عقمدته . 


واذا لمسنا في الآونة الاخيرة مملا قورا نحو موقف المعتزلة عند المعض »ونحو 
موقف الاشاعرة المعتدلين عند البعض الآخر » فاننا نحد ان مثل هذا الانحماز 
يتطلب من صاحبه البحث العميق في حقيقة هذا الموقف او ذلك . ومثل هذا 
البحث لا يكون مجديا الا اذا رجعنا الى المصادر الاصلية لمتكامين . وهذا ما 
تنبه اليه رجال الفكر فيالعالم الاسلامي الان. لذلك نحدهم يبذلون جهدا جباراني 
نشر النصوص الكلامية القديمة . وبمثل هذا العمل تتجلى المواقف على حقيقتها » 
وتوزن عندئذ بميزان المنطق . فيصبح التقريب بين الاطراف المتساعدة مكنا 
وسبلاً . وهذا ما نتمناه من يدرسون علم الكلام . 


ملاحظة اذا اشرنالى بعض الخطوطات التي م تنشر بعد فذلك لار:_ هذه 
الخطوطات الموجودة حالياً في « معبد الخطوطات» التابع لجامعة الدول العربية 
(القاهرة) يمكن الحصول على صورة او نسخة مصورة ( فوتوسطات ) منها عند 
طلب الماحث من ادارة المعهد المذكور ٠‏ فكأها كتب تحت تصرف الماحثين . 
وفعلا اقتننت مكتية الجامعة الامبيركية ببيروت عدداً مها من صور مذه 
المحطوطات القيمة » وهي محفوظة في القسم الخاص بالمخطوطات في مكتبة 
الجامعة تحت تصرف من بريد مطالعتبا. . - فل يعد ثمة فرق بين كتاب 
مطبوع ونسخة مصورة نخطوط »6 اذان البدف من طبع الحكتاب هو جعل 
محتوياته في متناول المطالم الذي .همه الامر » وهذا الهدف متحقق الآن بالنسسة 
لى هذه اللخطوطات التي /تطبع بعد . 


ومثال عن هذه المحطوطات التي استحضرت الجامعة صور ( فوتوسطات ) 


١134 


عنها كتابابن فورك « تأويل الاخبار المتشابهة والرد على الملحدة المعطلة ... » 
وهو بحلد تجلمدا متقنا . فكان المهم العثور على الكتاب المخطوط ©» وقد حصل 
ذلك . 


١146 


اولا ‏ المصادر المباشرة 


١‏ مصادر مباشرة خاصة بال معتزلة 
او بمن لهم نزعة اعتزالية كبعض الشسيعة 
١س‏ ابن ابي الحديد » ( عز الدين عبد الحميد بن هبة الله بن محمد بن ابي 


الحديد المدائني , المعتز لي» ولد سنة مه ه وتوفي سنة 5600 فى 
( كما جاء في « فوات الوفيات » ) 


« شرح نهج البلاغة » » طبع للمرة الاولى في طهران سنة 
0ه ثم في مصر سنة ١59٠‏ ه وسنة 15159 ه ( 5 مجلدات ) 
واخيرا سنة ١93501969‏ في عشرين جزءا ظهر منها لغاية ١95٠‏ 
ثمانية اجزاء ( دار احياء الكتب العربية ‏ عيسى الحلبي ) مع 
مقدمة وهوامش بقلم محمد ابي الفضل ٠‏ 
؟" ‏ ابن عباد . الصاحب اسماعيل 2 88:56" ب 588 ها ) 
كتاب الابانة عن مذهب اهل العدل بحجج القرآن والعقل » 
6 مء دار المعارف للتا ليف والترجمة والنشر ‏ في مجموعة 
« نفائس المخطوطات » ٠‏ 
 *‏ ابن المرتضى ( المهدي لدين الله احمد بن يحيى الزيدي المعتزلي المتوني 
سنة 85٠‏ ه) 


المنية والامل في شرح الملل والنحل . حيدر اباد 1515 ه/ 
05م 


وايضا مخطوط : البعثة المصرية لتصوير مخطوطات اليمن, 
رقم التصوير * 


١6٠ 


هذا هو. الجزء الاول من كتاب « غايات الافكار ونهايات 
الانظار المحيطة بعجائب البحر الزخار » ٠‏ فى المقدمة : يذكرطبقات 
المعتزلة من القرن الثاني الى التاسع الهجري ( الثامن الى الخامس 
عشر الميلادي ) وهذا نتمة لطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبار 
المعتزلى ( المتوفي سسمنة ٠١58 / 5١١8©‏ م) الذي بدوره ذكمل 
« طبقات المعتزلة » للبلخي ( المتوفى سنة 95١ + 5١9‏ م ) 
ملاحظة 6 يبحث الاستاذ فؤاد السيد عن هذه المخطوطات الثلاثة لينشرهما 
معا ٠‏ وقد نشرات٠وء٠‏ ارنولد [اومءخُ .17.117 « طبقات المعتزلة » 


ا ابن المر تضى 
البحر الزخار الجامع لمذاهب علماء الامصار , القاهرة « مكتبة 
الخانجي » سنة ١9151‏ 19535 م ( طبعة اولى ) 


5 س ابن مسكويه ( ابو علي احمد المعروف بابن مسكويه ,ءا ت 55١‏ هم ) 
كتاب الفوز الاصغر , مصر ‏ مطبعة السعادة ‏ 8؟؟١‏ م 


.6 التوحيدي ( علي بن محمد بن العيباس ابو حيان التوحيدي.< 5١7‏ ب 
2019 ها ) 
ابراهيم الكيلاني المعهد الفرنسي بدمشق ( للدراسات العربية ) » 
دمشق ١90١‏ ( المطبعة الكاثوليكية ب ببيروت )١980١‏ 
المقابسات , تحقيق حسن السندوبي » القاهرة ١551/‏ هم / 
65م 
ملاحظة ل تظهر في هذه المقابسات نزعة التوحيد الكلامية ( الاعتزالية ) 


5 الجاحظ ( ابو عثمان عمرو بن بحر بن محبوب ‏ المعتزلى »ا ت 35808 ه / 
86 م) 


البيان والتبيين 2 " اجزاء , تحقيق حسن السندوبي »2 


لحل 


القاهعرة ‏ المكتبة التجارية ‏ ه55١‏ ه 0 1553 م ( الطبعة الاولى) 
٠١١‏ ها - 1955 م ( الطبعة الثانية ) 

كتاب الحيوان » / اجزاء في مجلدين » مصر ( محمد الساسي 
المغربي ) ١75+‏ ه ( المجلد الاول ) 155 ١51560‏ ه- 1905م 
( المجلد الثاني ) 


الملحاسن والاضداد 2 المنسوب للحاحظ ديروت »2 مكتبةالعر فان ٠‏ 


مجموع رسائل , المعاذ والمعاش , كتمان السر وحفظ اللسان , 
الجد والهزل ,. فضل ما بين العداوة والحسد ٠‏ 

نشرها كراوس وطه هجري , القاهرة سنة ٠ ١957‏ 

الرد على النصارى , ببروت ‏ المطبعة الكاثوليكية سنة 1١969‏ 
( مع مختارات من البيان والتبيين واهم الرسائل : جميل حبر ) 

العثمانية , مكتبة ابي عمر بن بحر الجاحظ 
بتحقيق وشرح عبد السلام محمد هارون , القاهرة » دار الكتاب 
العربي بمصر , ١1/5‏ ه / 558١م ٠‏ 

الفصول المختارة من كتب الجاحظ , على هامش « الكامل » 
للمبرد جمع الامام عبيد الله بن حسان . القاهرة 1١555‏ ه / 
5 م٠‏ يدافم الجاحظ في احد فصول هذا الكتاب عن المعتزلة 
في اعلانهم المحنة 2» ويحاول ان يبرر عملهم ٠‏ لذلك كانت لهذا 
الفصل اهمية خاصة ٠‏ ويغلب على الظن انه بقية من كتاب «فضيلة 
المعتزلة » الضائع للجاحظ ٠‏ 

رسائل الحجاحظ , نشرها حسسن السندو بي » القاهرة ؟:65؟امء 
افرد النصوص المذكورة في كتاب « العثمانية » للجاحظ ورد ابي 
جعفر الاسكاني على هذا الكتاب ( العثمانية  )»‏ انظر كتاب 
العثمانية للجاحظ , نشره وحققه عبد السلام محمد هارون ٠‏ 

كتاب التاج في اخبار الملوك » ( منسوب الى الحاحظ ) القاهرة, 


 '‏ الحلي ( جمال الدين ابو منصور الحسن بن يوسف بن علي بن المطهر 


١84 


وتوفي يوم الغدير سنة ؟/51اه ودفن في العراق في البقعة المقدسة 
الكاظمية ) 

كسف المراد في شرح تجريد الاعتقاد » عني بنشرمو بتصحيحه 
الحاج ميرزا حسن الحسيني اللواساني ,» صيدا ب لينان ب 
مطبعة العرفان ل سنة ٠١*89‏ هم ٠‏ 

م الخياط ( ابو الحسين عبد الرحيم بن محمد بن عثمان », المعتزلى » ت 

56 ه) 

كتاب الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد 

ما قصد به من الكذب على المسلمين والطعن عليهم 

نشره نيبرغ ‏ القاهرة ( لجنة التأليف والترجمة والنشر ) 
6 وترجمة فرنسية لهذا الكتاب مع النص العربي : البير 
نصري نادر بيروت ‏ ( بحوث ودراسات بادارة معهد الاداب 
الشرقية ) المطبعة الكاثوليكية ‏ 1981 ٠‏ 


بن عمر بن محمد بن عمر الخوارزمي الزمخشري ‏ ولد دز مخشر 
الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الاقاويل في 
و<وه التأويل فرغ منه سنة 5748 ه , جزآن , القاهرة ‏ الطبعة 
الارلى ( المطبعة البهية المصرية ) سمنة *5 ١ه‏ الجزء الاول سنة 
615 ه / 1990 م الجزء الثاني 
٠‏ الطوسي ( خواجه نصير الدين ,»ا ت 51/5 ه ) 
شرح الاشارات والتلبيهات ( لابن سينا ) 
مصر ‏ المطبعة الخيرية ( السيد عمر حسن الخشاب )الطبعة 


عبد الجبار ( القاضي عبد الجبار . ت ٠١59  ه 5١8‏ م) أبو الحسن 
عبد الجبار أحمد بن عبد الجبار الهمذاني الاسد ابادي المعتزلى » 


ل 


عثر عليه في اليمن ) المخطوط بتاريخ 5057 ه , ولكن البعثةالعلمية 
المصرية لتصوير المخطوطات من اليمن لم تعثر الا على ؟١‏ جزءا 
وهي الاجزاء “5*1 ( انظر تقرس 
الدكتور خليل يحيى نامي سنة ١160١‏ عن هذه اليعثة ) ٠‏ اشترت 
البعثة خمسة مجلدات من هذا المخطوط ,2 وصورت الباقي الموجود 
من هذا الكتاب ‏ رقم تصوير البعثة ١٠‏ 
ملاحظة , انظر الفهرست الكامل لهذه الاجزاء التي عثر عليها , 
في مجلة الاباء الدومنيكان في القاهرة الجزء الرابع سنة /ا160١‏ من 
ص 58١‏ الى 5١53‏ والجزء الخامس سنة ١95/‏ من ص7 5١‏ الى5؟5 
.(عدنهةن) مل وولقأصعتعه وع0ماء"0 متدعتستصرهئآ اذأ اود]آ - دعو مداء114 ) 011250 
هذا الكتاب عرض شامل وكامل لاصول الاعتزال وماتفرع 
عنها ‏ ودفاع عن موقف المعتزلة هو بمثابة موسوعة اعتزالية ٠‏ 
تعد نشره في القاهرة لجنة خاصة ( يشرف على اعمالها الدكتور 
طه حسين ) 
تنزيه القرآن عن المطاعن , املاه القاضي عبد الجبار 


( طبع على نفقة محمد سسعيد الرافعي ) » 
القاهرة ‏ المطبعة الجمالية ‏ سنة 9؟:؟١‏ ه / ١191م‏ 


6 القاسم 0 الامام المنصور بالله بن محمد بن علي الزيدي العلوي‎ ١5 
تت 2 53؟ هم‎ 
كناب الرد على الزنديق اللعين ابن المقفع » نشره وترجمه‎ 


٠١‏ القيرواني ( ابو محمد عبدالله بن ابي زيد , ولد في نعسة ‏ اسبانيةسنة 
5٠‏ ه1159 م2 وتوفي سنة 9868 ه 0 995 م 


الرسالة ,» النص العربي مع ترجمة فرنسية موطء:86 دمع.آ 
الحزائر سئة ه56 ٠‏ 


15 المرتضمى , السيد ( علم الأهدى ذو المجدين ابو القاسم علي بن الطاهر 
ذي المناقب , ابي احمد الحسين بن موسى بن محمد بن ابراهيم 
بن موسى الكاظم بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علي زين 


١54 


العابدين بن الحسين بن علي بن ابي طالب » المتوفي سنة 5535 ه ) 

امالي السيد المرتضى ء في التفسير والتحديث والادب » 
5 اجزاء في مجلدين » صححه وضبط الفاظه وعلق حواشيه السيد 
محمد بدر الدين النعساني الحلبي مصر مطبعة السعادة 
( الطبعة الاولى ) سنة 1١*58‏ ه / 1901م ٠‏ 


6 2 المفيد ( الشيخ المفيد محمد بن النعمان , الحارثي العكبري » البغدادي ,2 
المعروف بابن المعلم والملقب بالمفيد ‏ من شيوخ الشيعة, 
مم39 وهم) 

اوائل المقالات في المذاهب المختارات » مقدمة وتعليقات : 
الشيخ فض ل الله الزنجاني , تبريز ‏ الطبعة الاولى سنة 1557 هم 
( مكتبة « سروش » تبريز ) ٠‏ 

شرح عقائد الصدوق او تصحيح الاعتقاد 2 تعليق السيد 
هبة الدين الشورستاني » تبريز ‏ الطبعة الاولى سنة ١855‏ هما ء 

كتاب ايمان ابي طالب , تحقيق محمد حسن آل ياسين النجحف 
( العراق  )‏ دار المعارف للتأليف والترجمة والنشر ل سنة 
؟/لااه / 9ه90امء 


2 المقبلي ( الشيخ صالح بن مهدي محمد اليماني , الزيدي » توفي في مكة 
سنة ١١١4‏ ه193١‏ م , اصله من مقبل » من اعمال كوكبان 
في الشمال الغربي من ضنعاء ‏ اليمن 


العلم الشامخ ف ايثار الحق على الاياء وامسايخ » القاهرة ب 
64 ها ١٠١٠95١1م,‏ والقاهرة  ١59١‏ ها ؟١91ام‏ 


) النيسابوري ( ابو رشيد سعيد بن محمد بن سعيد‎ 2 ٠ 
كتاب المسائل في الخلاف بين البصريين والبغداديين في الكلام‎ 


في الجوهر 
تسرد ارقن اعرف توكرة اراقةا ليو لضع نينا 
الكتاب قيمة فيما يتعلق بالمسائل الطبيعية عند المعتزلة 


١5ه‎ 


2 واصل بن عطاء ‏ خطب في التوحيد 
نشره هوتسما في المجلة الفيناوية لمعرفة الشرق 
721110 عام صد 2؟؟ ٠‏ 


ب همصادر مباشرة خاصة بالاشعري والاشاعرة ومؤلفات 
يغلب عليها الطابع الاشعري ٠‏ 
الاشعري والاشاعرة 
١‏ ابن عساكر ( ابو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله الدمشقي ‏ ثقة 
الدين ٠‏ ولد في عام 599 وتوفي عام الاه ه 0 1١١5‏ ه7ا١1ام)‏ 
تبيين كذب المفتري فيما نسب الى الامام ابي الحس الاشعري 
نشره مهرن ‏ ليدن سمئة ١41/8‏ م 
دمشق ١5510‏ ه - 1951517 م نشره : حسام الدين القدسي 
( مع مقدمة للشيخ محمد زاهد الكوثري عن نسخة عبد الباقي 
الجزائري ونسخة الخزانة الفيضية في الآستانة والنسخة النورية 
في القاهرة مع مقابلة بنسخة الخزانة التيمورية بالقاهرة ) 
" ابن الهمام ( كمال الدين محمد بنهمام الدينعبد الواحد بن عبد الحميدء 
الشهير بابن الهمام السيواسي 59 
كتاب المسامرة ( للكمال بن ابي شريف )بشرح المسايرة في 
العقائد المنجية في الآخرة للعلامة للكمال بن الهمام 
القاهرة ‏ المطبعة الكبرى الاميرية ‏ بولاق ‏ سمنة ١5١1‏ هم 
( طبعة اولى ) 
مؤلف هذا الكتاب يتبع ( يساير ‏ مسايرة » لتاب 
الغزالي « الرسالة القدسية » في استعراض المسائل (انظر صفحة؟) 
 “‏ الاسفرايني ( ابو المظفر عماد الدين ت 5١‏ مه 
التبصير في الدين 
وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الهالكين 
عرف الكتاب » وترجم للمؤلف , وخرج احاديثه » وعلق 


4ك 


حواشيه العلامة المحدث الكبير الشيخ محمد زاهد بن الحسن 
الكوثري ٠‏ 

القاهرة ( مكتب نشر الثقافة الاسلامية » الطمبعة الاولى 
9 ه/ ١191م‏ 


5 الاشعري ( الامام ابو الحسن علي بن اسماعيل الاشعري المتوفي سنة 

56 )ع 

كتاب مقالات الاسلاميين واختلاف المصلين 

1١959 عنى بتصحيحه ه ريتر  طبع استانبول‎ ١ 

؟" تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد ‏ في جزآن ‏ 
القاهرة . مكتبة الذهضة المصرية عام ١‏ 

الابانة عن اصول الديانة 

١‏ حيدر اباد ( طبعة اولى سنة ١51:5١‏ ه / ١9059‏ م) 

" القاهرة ١١5/8‏ هم 

53459 توجد نسخة خط في مكتبة الاوقاف ببغداد رقم‎  "" 

5 ومخطوط رقم 7و١‏ عقائد بالمكتبة التيمورية بدار 
الكتب المصرية 

رسالة في استحسان الخوض في علم الكلام 

تعليق الاب رتشرد مكارثي , اليسوعي ( ضمن كتاب 

ببروت ( المطبعة الكاثوليكية ) ١١8515‏ 

حيدر اباد ١١1519‏ ها . 

كناب اللمع في الرد على اهل الرَيمْ والبدع 

نشره وصححه الاب رتشرد يوسف مكار ني ٠‏ اليسوعي »2 
وترجمه الى الانكليزية بعنوان : تيواطوك- اع كه برعو امعط!' عط" 

ببروت ‏ المطبعة الكاثوليكية 1١965‏ 

ه ‏ الايجي ( عضد الملة والدين القاضي عبد الرحمن بن احمد بن عبد الغفار 

بن احمد الايجي الشيرازي ,. هلا ه  ١١550‏ م2 ويذكر انه من 
نسل ابي بكر الصديق ) 


١ 51/ 


المواقف في علم الكلام 

قام بطبعه ونشره : ابراهيم الدسوقي عطية , واحمد محمد 
الحنجولي : ٠‏ 

القاهرة مطبعة العلوم لاه؟١‏ ه ( سلسلة مطبوعات في 
علم الكلام ) 

ولهذا الكتاب شروحات عديدة : 

١‏ شرح السيد الشريف علي بن محمد الجرجاني تاريخ 
الشرح 1١م‏ ه ( ادق الشروح واحسسنها افادة ) 

؟" ‏ شرح شمس الدين محمد بن يوسف الكرماني ( تلميذ 
المصنف واول من شرح الكتاب ) 

؟" ‏ شرح سيف الدين الابهري 

 :‏ شرح المولى علاء الدين علي الطوسي ( وهصو مختصر 
ولكنه مشتمل على ابحاث كثيرة ) 

ه ب شرح المحقق المولى حيدر الهروي ( شرح بقال ٠٠٠‏ 
اقول 0 


5 الباقلاني ( القاضي ابو بكر محمد بن الطيب بن الباقلاني ت 505 ه / 

٠١١‏ م 

كتاب التمهيد 

ضبطه وقدم له وعلق علينه محمود محمد الخضيري ومحمد 
عبد الهادي ابو ريدة 

القاهرة ١555‏ هل 1١91510‏ م 

تصحيح ونشر الاب رتشرد يوسف مكارثي » اليسوعي 

منشورات جامعة الحكمة في بغداد ( ١‏ ) 

ببروت ‏ المكتبة الشرقية لاه9١‏ 

كناب البيان عن الفرق بين المعجزات والكرامات والحجيل 
والكهانة والسحر والتارنجات 


تصحيح و نشر الاب رتشرد بوسف مكار ني 2 اليسوعي 
منشورات جامعة الحكمة في بغداد (؟) 
ببروت ‏ المكتبة الشرقية ١9604‏ 


1١154 


اعجاز القرآن 

تحقيق احمد صقر 

ذخائر العرب (؟١)‏ 

القاهرة ‏ دار المعارف ١1/5‏ ه / 1995م 
الانصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به 

عرف الكتاب , وقدمه للقراء » وكتب هوامشه الشيخ زاهد 
ابن الحسن الكوثري , وروجع على اصل مخطوط للنسخة الوحيدة 
المحفوظة بدار الكتب الملكية المصرية بالقاهرة ٠‏ 

عني بنشره وصححهة ووضمع فهارسه السيد عزت العطار 

لاك 


القاهرة ( نشره الكوثري ) سمنة ١555‏ ه/ 1960م 


٠‏ البغدادي ( الامام عبد القاهر بن طاهر ابي منصور البغدادي الاشبعري 
ت 159 ه//ا؟١٠1م)‏ 
الفرق بين الغفرق 
القاهرة 1١*58‏ ه / ١191م‏ 
ونشسرة الكوثري القاهرة د 10نم 
البغدادي من اعداء المعتزلة المتحمسين ٠‏ 
كتاب اصول الدين 
مجلدان ( المجلد الاول خاص بخمسة عششير اصلا من اصول 
الدين . وشرح كل اصل منها بخمسة عشرة مسألة من مسائل 
العدل والتوحيد , والوعد والوعيد ,2 ومسائل النبوات والمعجزات٠‏ 
المجلد الثاني يحتوي على ترجمة المؤلف وتدقيق آثاره وخلاصة 
استانبول (مطبعةالدولة) الطبعةالاولىيسنة 5ه_8 كام 


8 - البيجوري ( الشيخ ابراهيم بن محمد , الشافعي المتوفى سنئة لال11١١‏ اه 
ألما م 


حاشية الامام الميجوري على 
تحفة المريد على جوهرة التوحيد 
( للامام ابراهيم اللقاني ( 


ل 


مصر ‏ المطبعة الازهرية سنة ١١١1:‏ هم 
هذا الكتاب رد على المعتزلة 


9 البيضاوي ( عبدالله بن عمر بن محمد بن على الفارسيالبيضاوي الاشعري 
الشافعي توفي في تبريز سنة 57468 ه / 1١5457‏ م) 


( شرح طوائع الانوار من مطالع الانظار ) 
لشمس الدين محمود الاصفهاني 8616 همه 
القاهرة ١١1515‏ هم 
نسخة خط في مكتبة معهد الاسكندرية الديني رقم ٠٠١8‏ 


2٠‏ التفتازاني ( سعد الدين مسعودات ١كلاه‏ - ١585‏ م) 
شرح العقائد النسفية 
( العقائد النسفية للشيخ الامام نجم الدين ابي حفص عمر بن 
محمد النسفي ت 1١١‏ م( 
مذديلا بحاشية للعلامة المحقق المولى الخيالي 


مصر ‏ مصطفى البابي الحلبي ‏ ربيع اول سنة ١715١‏ م 
والكتاب في جملته » رد على مواقف للمعتزلة كما يراها اهل السنة* 


١‏ الجرجاني ( السيد الشريف علي بن محمد ت 81١5‏ هل 1١5178‏ م) 
شرح الواقف 
القسطنطيئية : جمادي الاولى سنة ١585‏ ه ( مطبعة الحاج 
محرم افندي البوستوي ) ٠‏ 
١1‏ 2 الجويئي ( امام الحرمين , ابو المعالي عبد الملك بن عبدالله بن يوسف - 
6 /الم: ه) 
كتاب الارشاد الى قواطع الادلة في اصول الاعتقاد 
تحقيق الدكتور محمد بوسف هوسى 
القاهرة ( مكتبة الخانجي ) ( الطبعة الاولى )1١96٠‏ 
الجويني اشعري : يعرض في هذا الكتاب مختلف المسائل 
الكلامية » ويوضح موقفه من موقف المعتزلة : 


_؟*؟.٠‎ 


العقيدة النظامية 
رواية ابي بكر بن العربي عن الغزالي عن المؤلف 


صححها وعلق عليها الشيخ محمد زاهد الكوثري . وكيل 
الملشسيخة الاسلامية في الاستانة سابقا ٠‏ 


القاهرة ‏ مطبعة الانوار سنة 1١551/‏ ه / 1958م 
( رسالة تقع في 7١‏ صفحة ) 


) الخطابي ( احمد بن محمد‎ ٠٠ 
البيان في اعجاز القرآن‎ 
نشره الدكتور عبد العليم‎ 
ها 1965م‎ ١51/9 عليكره‎ 


5 2 الخوارزمي ( جمال الدين ابو بكر ت58950 ها ) 
مفيد العلوم ومبيد الهموم 
القاهرة 115 ه / 1906م 
دمشق 13*59 هم / 1503م 


26 الرسعني ( عبد الرزاق بن رزقالله بن ابي بكر بن خلف ) 
مختصر كتاب الفرق بين الفرق 
كتاب الفرق بين الفرق تأليف عبد القاهر بن طاهر ابي 
منصور البغدادي ت 559 ه / 1٠١510‏ م 
نشر المختصر فيليب حتي 
القاهرة ( مطيعة الهلال ) سسنة 1915 


5 الشسهرستاني ( ابن ابي الفتح محمد بن ابي القاسم عبد الكريم بن ابي 
بكر احمد الشهرستاني ت 8558 ه / ؟5١١1م)‏ 
الملل والنئحل 
على هامششى « الفصل في الملل والاهواء والنحل » ( لابن حزم 
الاندلسي المتوفي سنة 505 هم ) 
صححه وزيله بهوامششى مفيدة : عبد الرحمن خليفة 
القاعرة ‏ مكتبة ومطبعة محمد على صبيح واولاده ‏ الطبعة 


نهاية الاقدام في علم الكلام 


ترجمه الى الانكليزية وصححه الفرد جيتوم 
اكسفورد 1865م / 1955م 


2 الغزائي ( ابو حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسيت 8٠ه0هط_‏ 

١ام)‏ 
كتاب الاقتصاد في الاعتقاد 

القاهرة ( الطبعة الثانية ) /ا؟5؟١‏ هه 
تهافت الفلاسفة 

تحقيق الاب بويج ( بيروت ٠ ) ١١57‏ 

تحقيق سليمان دنيا , الطبعة الاولى ( القاهرة ١555‏ ها ب 
17 م ) ٠‏ الطبعة الثانية ( القاهرة . دار المعارف 2 1١*1/5‏ هه 
1968م 


المنقد من الضلال والموصل الى ذي العزة والجلال 

دمشق 715615 ها ب 1955م 

على عامششى كتاب « الانسان الكامل » لعبد الكريم الجيلاني 
( القاهرة ‏ مكتبة صبيئح 1959/1554 ) 

النص العربي مع ترجمة فرنسية ‏ الاب فرييد جبر 
( اليونسكو ) بيروت ١91609‏ 
الجام العوام عن علم الكلام 

على هامش كتاب « الانسان الكامل » لعبد الكريم الجيلاني 
( القاهرة ‏ مكتبة صبيح ١١38‏ هل ١95495‏ م ) 
المضئون به على غير اهله 

على عامس كتاب «ه الانسان الكامل » للجيلاني 

القاهرة ‏ مكتبة صبيح ١5538‏ هل 1959 م 
الستصفى من علم الاصول 

جزآن في مجلد واحد 

القاهرة ‏ الطبعة الاول ل 15805 ه / 19719 م ( المكتبة 
التجارية الكبرى ) هذا كتاب يبحث في الفقه , ويتطرق الى بعض 
المسائل الكلامية 


القسطاس المستقيم 
قدم له وذيله واعاد تحقيقه : فيكتور شلحوت ( اليسوعي ) 
بيروت ‏ المطبعة الكاثوليكية 19609 


سين ( الامام احمد بن محمد بن محمد بن يعقوب الولالي ( نسسبا ) 
0 
او 
اشرف المقاصد في شرح المقاصد 
(وبهامشه شرح المقاصد للعلامة المحقق سعد 22-76 
القاهرة ‏ المطبعة الخيرية ( طبع على نفقة السيد عمر حسيل 
الخشاب ونحله ) 
( الطبعة الاولى ) بدون تاريخ الطبع 
يستعرض الشسارع ( المكناسي ) مختلف فقرات كتاب 
« المقاصد » للتفتازاني ويشرحها فقرة فقرة ٠‏ 
ملاحظة : هذه الطبعة قديمة , خالية من الفهارس تماما ءِ 


6 7 المكي ( محمد بن هبة المكي ) 
كتاب حدائق الفصول وجواهر العقول 
في علم الكلام على اصول أبي الحسن الاشعري 
قصيدة نظمها برسم السلطان صلاح. الدين الايوبي سنسة 
ه ( كما هو مذكور في نهاية القصيدة ) وضمنها علم الكلام 
على اصول الاشعري 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى ‏ سمنة /51 ١5‏ ه509١‏ م (على نفقة 
احمد ناجي الجمالي ومحمد امين خانجي ) 


9٠‏ 2 الخلطي ( ابو الحسين محمد بن احمد بن عيد الرحمن الملطي الشافعي 
ت /7ا/ا" له ) 


التنبيه والرد على اهل الاهواء والبدع 
ا بن الحسن الكوثري 


القاهرة  ١‏ الاول ‏ سمنة 1955/١559‏ م 


"١‏ النسفي ( الامام عمر النسفي الحنفي الماتريدي لاله ها 0 1١55‏ م) 


ل 


العقائد النسفية 
القاهرة 1519 ه / 1901م 
انظر شرح التفتازاني على « العقائد النسفية » 


- اليافعي ( ابو محمد عيد الله بن اسعد اليافعي نسبا والشافعي مذهبا , 
ولد 5754 ه / 948؟1١‏ م وتوفي سنة 9/54 ه / /31؟١‏ م ) 


كتاب مرهم العلل المعضلة في دفع الشبه والرد على المعتزلة 
بالبراهين والادئة المفصلة مختوما بعقيدة اهل السنة 

نشره دنيسون رس 

كلكتا ( الهند ) سنة ١193م‏ 


ج ‏ مصادر مباشرة خاصة بالماتريدية 


الرادي وبتخر مين محمد بن عمر ‏ ولد بالري سنة 6 ه ومات بهراة 
سنة 705 ه , اصله من طبرستان 2 قرشي تميمي بكري ». 
شافعي المذهب ) 


كتاب الاربعين في اصول الدين ٠‏ 5:88 صفحة ,2 زائد تزجمة 
المصنف ) الرازي ) مقتبسة من كتاب مرآة الحنان لليافعي 2 
والطبقات الكبرى لتاج الدين عبد الوهاب السبكي 6 5 
الاعيان لابن خلكان ٠‏ حيدر اباد ( الدكن ) مطبعة مجلس دائرة 
المعارف العثمانية سنة *86؟١‏ ه ( طبعة اولى ) . 
كتاب المباحث المشرقية في علم الالهيات والطبيعيات 
والطبعة الاولى 2» مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية 
الواقعة فى الهند . ببلدة حيدر اباد ( الدكن ) سنة 1١*59‏ هاء 
" كتب ( مجلد واحد ) 


ملاحظة , وعد المؤلف 0 الاخلاق والسياسات في آخر هذا 


الكتاب ولكنه لم يفعل 
كناب محصل افكار المتقدمين والمتاخرين من العلماء والحكماء 
والتكلمين 

وهو مذيل بكتاب « تلخيص المحصل » للعلامة نصير الدين 


الطوسي » مصر ‏ المطبعة الخبدية الطبعة الاولىمسنة 5*9 اص 


4 


( بمعرفة أاحمد ناجي الجمالي ومحمد امين الخانجي ) . 
معالم اصول الدين 
على هامش كتاب « محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين ل 
مصر ‏ المطبعة الحسينية ‏ الطبعة الاولى سنة ؟؟519١ا‏ م 
اعتقادات فرق المسلمين والمشسركين 
ومعه بحث في الصوفية والفرق الاسلامية للشيخ مصطفى 
عيد الرزاق بمراجعة وتحرير علي سامي النشبار ٠‏ 
القاهرة ‏ مكتبة النهضة المصرية ‏ سمنة ١585‏ ه/ 958١م‏ 
الخمسون مسالة في علم التوحيد 
نسخة خط ف مكتبة الاوقاف بسغداد رقم ا 
كتاب اسرار التنزيل 


اساس التقديس في علم الكلام 


د - مصادر مباشرة خاصة 
باهل السلف المحدثين ( أهل السنة والحديث ) 


ابن بطة العكبري ( الشيخ الامام ابو عبد الله عبيد الله بن محمد بن حمدان 
بن بطة العكبري ( الحتبلي ) المتوفي سنة /41؟ ها 9910 م 
كتاب الشرح والابانة على اصول السئة والديانة 
مقدمة وترجمة وتعليق هنري لا وسسدت 
المعهد الفر نسي بدمشق 
طبع في بيروت المطبعة الكاثو ليكية سسنة لمه9١‏ 


؟" - ابن قيمية ( شيخ الاسلام تقي الدين ابو احمد بن عبد الحليم بن عبد 
وتوقي سنة 4/؟/ م 
رسائة الفرقان بين الحق والباطل 
وهي التي طبعت ضمن « الرسائل الكبرى » 


6؟ 


القاهرة ( الطبعة الاولى ) الطبعة العامرة الشرقية ٠‏ 
سنة ؟؟ ١5‏ م 


العقيدة الواسطية 


ضمن مجموعة « الرسائل الكبرى » ( الجزء الاول ) 
ويليها « المناظرة في العقيدة الواسطية » 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى سنة 5 هه ب المطبعة العامرة 


٠ الشرقية‎ 


رسالة معارج الوصول 


ضمن الرسائل الكبرى 
القاهرة ‏ سسنة *؟9 7١‏ هم 


المنتقى منمئهاج الاعتدال فينقضكلام امل الرفض والاعتزال 

وهو مختصر « ملهاج السئة النبوية » 

( اختصره ابو عبد الله محمد بن عثمان الذهبي 5319# 
4ه (؟5ه صفحة ) 

حققه وعلق حواشيه محب الدين الخطيب , 

القاهرة ‏ المطبعة السلفية  ١١1/5‏ هم 

تقاريظ , كناب منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة 
والقدرية 

؟ اجزاء في مجلدين »2 

القاهرة ‏ المطبعة الاميرية سنة ١519١‏ ه / ١١1559‏ م 


بيان موافقة صريح المعقول لصحيح المنقول 
الشيعة والقدرية 2« 
القاهرة ‏ المطبعة الاميبرية لب ١7١15192 ١515١‏ م 


بغية المرتاد في الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنية. 


اهل الالحاد من القائلين بالحلول والاتحاد وهو التعوت 
« بالسبعينية » 

طبع بمعرفة الشيخ فرج الله زكي الكردي الازعري 

القاهرة (مطبعة كردستان العلمية ) سسنة 9؟1؟١‏ ه /1911م 

عدد الصفحات ١5*‏ 


اق 


الرسالة اكدنية في تحقيق المجاز والحقيقة في صفات الله 
القاهمرة ‏ مكتبة انصار الستة المحمدية سنة ١955‏ م 
( طبعة ثالثة ) 

مذهب السلف القويم في تحقيق مسئلة كلام الله 
القاهرة ١559‏ هم 

تخليص التلبيس من كتاب التأسيس 

تلبيس الجهمية او في تأسيس بدعهم الكلامية 

القاهرة ١١59‏ م 


ديج مجبد امن الخانس أ 2 

القاهرة ( الطبعة الآكل ):ت مكبية الخانجي (مطبعة السعادة) 

سنة 1549م / 1950م ٠‏ 

هذا الكتاب ماثة باب 

دفع شبهة التشبيه والرد على المجسمة همن ينتحل مذهب 
الامام احمد ( ر ) 

( نشره مع التعليق : حسام الدين القدسي ) 

القاهرة ‏ مطبعة الترقي عام ١5528‏ هم 


نقد العلم والعلماء 

او تلبيس ابليس 

عننت بنشره وتصحيحه والتعليق عليه للمرة الثانية سنة 
21 ؟ م 

ادارة الطباعة المنيرية 

القاهرة ‏ مطبعة النهضة ملنة ١9598‏ مم 


5 ابن حجر الهيثمي ( ابو العباس احمد بن محمد المكي ا ت 515 ه ) 


الصواعق المحرقة في الرد على اهل البدع والز ندقة 
القاهرة ( مكتبة القاهرة ) سسنة ١1/8‏ مم 


٠ه‏ ابن حزم ( ابو محمد علي بن احمد بنسعيد بن حزم », الظاهري الاندلسي 
ت كهة5 ه/15١٠1م)‏ 


/ا*؟ 


الفصل في الملل والاهواء والنحل 
القاهرة , طبعة اولى سسمنة /51؟١‏ هم 


ابن حثبل ( ابو عبدالله احمد بن محمد ت 55١‏ ه / 48080 م) 
مسند امام المحدثين 
القاهرة 15١‏ ه (5 اجزاء) 
والقاهرة ١١54‏ ه ب 195/8 م 
الرد على اوناك ا 


5 سنة ال 0 


) ابن خزيمة ( محمد بن اسحق النيسابوري‎ ٠ 
كناب التوحيد واثيات صفات الله‎ 
١91ا1/ القاهرة سنة‎ 


8 ابن وجب ( زين الدين ابو الفرج عبد الرحمن بن شهاب الدين احمد بن 
رحب البغدادي الدمة مشقي الحنبلي ) 
كتاب الديل على طبقات العنابلة 
نشمره وحققه نري لاوسست وسامي الدهان 
دمشق ( المعهد الفرنسي ) 156 
القاهرة ‏ مطبعة السنة المكية , ؟/1؟١‏ هه ب ١165‏ ( نشره الشينع 
محمد حامد الفقي ) 


9 ابن قتيبة ( الامام ابو محمد عبد الله بن مسلم , الكاتب الدينوري 
الفارسي سسنة 517/5 له ) 
الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمسبهة 
عن نسخة المتفضل يتصحيحه والتعليق عليه الاستاذ محمد 


زاهد الكوثري 006 المعارضة بنسخة الخزانة الظاهرية بدمشق 
القاهرة - مطمعة السعادة سنة 59؟ اه 


تاويل مختلف الحديث في الرد على اعداء اهل الحديث 
القاهرة 5ه 
ملاحظة : هذا كتاب يتهجم فيه صاحبه على المعتزلة تهجما 


"4 


سطحيا دون ان ينتقد لهم قولا او اصلا ٠‏ 
كتاب الامامة والسياسة 
طبع على ذمة ملتزمه محمد مصطفى فهمي واخوانه 
جزآن في مجلد واحد مطبعة الفتوح ل مصر ١١29‏ ه 5١15م‏ 
( هذا الكتاب منسوب الى ابن قتيبة ) 


الشهير بابن قيم الجوزية , الحنبلي الدمشقي 2 ت ١هلاه‏ ) 
مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة 


اخحتصره محمد بن الملوصلي ٠‏ جزءان 

حقق الجزء الاول محمد حامد الفقي 

حقق الجزه الثاني محمد عبد الرازق حمزة 

مكة المكرمة ‏ المطبعة السلفية سنة م54١‏ ه  ١9159‏ م 


الجواب الكافي لمن سال عن الدواء الشافي 
القاهرة ١555‏ هل ١91957‏ م 


- البيهقي ( الامام الحافظ ابو بكر احمد الحسين بن علي مولده سنة 
85 ه وترني في نيسابور جمادي الارل سنة لمه5 له ) 


كتاب الاسماء والصفات 


اعتني 033 محمد محي الدين الجمفري الزيني 
الله اباد ( سنة ١١1١‏ ىف مطيعة المسمى بانوار احمدي ) 


"١‏ 2س الدارهي ( ابو سعيد عثمان بن سبعيد بن خالد بن سسبعيد ابو سعيد 
الس لستحستاتي ولدااميدة 405 هد وترق مينة 985 هد قربي ) 
كتاب الرد على الجهمية 

نشسره 82]وع)1/! 68و00 
عن نسخة خطية بتاريخ ه؟"/ا ه في دمشسق 


ا 


) الاصبهاني ( ابو القاسم حسين بن محمد » المعروف بالراغب الاصبهاني‎ - ١ 
محاضرات الادباء ومحاضرات الشعراء والبلقاء‎ 
٠ جزآن في محلد واحد‎ 
المطبعة العامرة الشرفئنة ل سنة 5؟؟١ا هسه‎  ةرهاقلا‎ 


5 2 المقدسسي ( عبد الله بن احمد بن محمد قدامة ب 55٠١‏ ها ١١99‏ م) 


معة الاعتقاد الهادي الى سبيل الرشاد 
القاهرة ( مطبعة المنيرية ) سنة ١1/9‏ ه ل 119695 م 


مؤرخو الفرق الاسلامية 
١‏ - ابن الجوزى ( الامام ابو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن علي 
ابن الجوزي , الحنبلي ت /!9ه هه ) 
المنتظم في تاريخ الملوك والامم 
٠‏ احزاء 


حيدر آباد ( الدكن  )‏ الطبعة الاولى سنة لا65؟١‏ هاب 
55م 


" - ابن خلدون ( عبد الرحمن بن محمد بن خلدون الحضرمي ‏ وليد الدين 
ابو زيد ت 8١8‏ هه ١5-016‏ م) 
المقدمة 
بولاق ١71/5‏ 
الازهرية ١١1‏ 
بولاق ١١50‏ 
ل بيروت 19٠0 14887 1١81/95‏ 
القاهرة بتحقيق الدكتور علي عبد الواحد /اه96١‏ 
طبعة دار الكتاب اللبناني ل بيروت 196057 


“ لس ابن رسمته ( ابو علي احمد بن عمر ) 
الاعلاق النفمسة 
ت ميخائيل جان دى غويه ‏ ليدن , بريل ١89١‏ 


؟١+‎ 


ا المجلد السابع من الاعلاق الئفيسة فقط 
منتخبات من كت اب الاعلاق النفيسة ‏ النص العربي 
وترجمته بالافر نسية 
الجزائر ‏ مطبعة نيبو ليتد وكار بونل ١959‏ 
5 ابن وشد ( القاضي محمد بن احمد ات 68وه اه ) 
الكشف عن مناهج الادلة في عقائد الملة 
القاهرة ١855‏ اه ب ١9958‏ م 
فصل المقال فيما بين الحكمة والشربعة من الاتصال 
القاهرة “ها ه ل ١9958‏ م 
يدافع عن حق الفلاسفة في استخدام المنطق والتأويل ب 
والدفاع يشمل حتما المعتزلة 


توجد ترجمة فرنسية لهذا الكتاب_ليون غوتييه ‏ الجزائر 
سمنة ١555‏ طبعة اولى وسسمنة ١95/4‏ طبعة ثانية 


هه ابن سينا ( ابو علي الحسين بن عبد الله بن علي الشيخ الرئيسات 
ها ١٠1م)‏ 
الاشارات والتنبيهات 
ب لس ع لذبن الطوسي وفخر الدين الرازي ٠‏ 
5 سداين العبري ( ابو الفرج الملطي المعروف بابن العبري 154850-1555 م 


تاريخ مختصر الدول 
بيروت ١١١8‏ ها ل 1850 م ( الاب صالحاني ) 
بيبروت ١1608‏ ( الطبعة الثانية المطبعة الكاثوليكية ) 


/ا ل ابن قتيبة ( الامام ابو محمد عبدالله بن مسلم قتيبة الكاتب الدينوري 
كلاكاه 2 كؤم م ) 


كتاب المعارف 
القاهرة ‏ المطبعة العامرة الشرقية ب ١١٠٠١‏ ه 1847م 


"1١ 


8 - ابو القداء ( الملك المؤيد عماد الدين اسماعيل ابو الفدا » صاحب حماة 
ت "كلاه ) 


المختصر في اخبار البشر 
اجزاء في مجلد واحد 


القاهرة ‏ المطبعة الحسنية المصرية ( طبعة اولى ) سنة 
56 ه 


؟ - حاجي خليفة ت ٠١51‏ ه 2ل ١5891‏ م 
كشف الظنون عن اسامي الكتب والفئون 
جزآن 
استانبول ‏ مطبعة الحكومة ب ١95ذ5‏ -1959590 م 


) ه51١9 الشريسي ( احمد بن عبد المنعم القيسي الشريشسي ت‎ - ٠ 
شرح المقامات الحريرية‎ 


وهو الشرح الكبير من شروح ثلاثة للشريسي جزأن 
الطبعة الثانية ‏ بولاق سنة ١٠9اه‏ 


2 الطيري ( الامام ابو جعفر محمد بن جرير الطبري ت ١٠56ه‏ ) 
تاريخ الامم والملوك 
8 أجزاء 


القاهرة ‏ مطبعة الاستعانة ب سينة لا8؟١  7١١804‏ هام 
65 م 


'قوبلت هذه الطبعة على النسخة المطبوعة بمطبعة بريسل 


بمدينة ليدن سنة قلا4١‏ م راجعه وصححه وضيطه نخيبة من 
العلماء الاجلاء ٠‏ 


احسن التقاسيم في معرفة الاقاليم 
ليدن سنة 15154 ه 11905 م 


17 ؟ 


2 المقدسي ( مطهر بن طاهر المقدسي ) 
كتاب البدء والتاريخ 
المنسوب لابي زيد احمد بن سهل البلخي المتوفي سنسة 


5؟ ىه وهو للمقدسي نشره في باريس ( مع ترجمة فرنسية ) 
١151١5 - 8‏ )تقبس .6 


الحزء الخامس ص ١5"‏ وما يليهاء خاص بالمعتزلة واصولهم 


زاد المسافرين 


نشسره ببرلين مدحمك بذل الرحمن عام ١125١‏ ه مطبعة 
كاوياني 


مختلف الاراء الفلسفية والكلامية 


6 2 النوبختي ( ابو محمد الحسن بن موسي ) 
كتاب فرق الشميعة 


شره ريتر 
استانمول ‏ مطبعة الدولة ل سنة ١99١‏ 


؟ - هن ترجم لبعض المتكلمين وذكر بعض أراءهم 
١‏ ابن ابي اصيبعة ( ابو العباس احمد بن القاسم بن خليفة بن يونس 
السعدي الخزرجي 2 المعروف بابن ابي اصييعة ات 114 ها ) 
عيون الانباء في طبقات الاطباء 
جزآن 


نقله من اليج الموحودة فى بعض خزائن الكتب وصححة 
العبد الفقير الى عون الله ورحمته 0 القيس بن الطحان 


القاهرة ١885‏ م ١5995‏ ه المطبعة الوهبية 


"1 


؟- ايبن الاثير ( ابو الحسن علي بن ابي الكرم محمد بن محمد بن عبد الكريم 
بن عبد الواحد الشيباني » المعروف بابن الاثير الجزري » الملقب 
الكامل في التاريخ 
8 احزاء 
بولاق 1550 هب 1915م 
حلبي ومصطفى ١885-١١-5‏ 
بولاق ١59٠‏ ها 1875 م المطبعة الازهرية 
عنيت بنشره لاول مرة سنة ١55/8‏ الى لاه ١‏ له ) 
ادارة الطباعة المنيرية ( لصاحبها محمد منير الدمشقي ) 
اصوله وكساه ملاحظات مفيدة المؤرخ الكيير الاستاذ 
الشيخ عبد الوهاب النجار ( في الازهر ) دار الطباعة المنيرية مصر 
وايضا طبعة ليدن 15487 -952؟11ه 0 1485353---4105ام 


“"' ل ابن النديم ( ابو الفرج محمد بن اسحق التنديم ت 5848 ه ) 
الفهرر ست 
ليبسك ‏ طبعة فلوجل 141/7ام 
القاهرة ‏ المكتبة التجارية ب 8م5١١‏ ه 


: ل ابن حجر العسقلاني ( شهاب الدين احمد بن علي ) 
لسان الميزان 
5 اجزاء 
حيدر أباد ( الدكن ) سنة ١559‏ ب ]لاه 
تاريخ الخلفاء 
حيدر اباد ( الدكن ) سنة 58ااا هه 


ه ‏ ابن خلكان ( قاضي القضاة ابو العباس احمد , الث : بابن خلكان م08٠3‏ 
41د ه) 4 


"1 


وفيات الاعيان وانباء .ابناء الزمان 
جزآن 
القاهرة  ١/869 2 ١11/8‏ 
القاهرة ‏ بولاق سنة ١999‏ ها 11895 م 
القاهرة ‏ المطبعة الميمنية ١٠55١86192-1م١‏ 
القاهرة مكتبة النهضة ١١51‏ -2 195/8 


1س ابن سعد ( ابو عبدالله محمد بن منيع ات 595١‏ ه850 م) 
كتاب الطبقات الكبير 
8 أجزاء 
ليدن ١95١ 19٠-05‏ 
بيروت ‏ دار بيروت وصادر ١9608 ١96:1‏ ( 8 اجزاء ) 


7س ابن سيده ( ابو الحسن علي بن اسماعيل ) 
كتاب ال مخصص 
/ا اجزاء في ه مجلدات 


الطبعة الاولى ‏ بولاق ‏ المطبعة الكبرى الاميرية ١5١5‏ ل 
1519١‏ م 


مس ابن عبد ربه ( شهاب الدين احمد المعروف بابن عبد ربه الاندلسي المالكي 
ويكني ابو عمر احمد بن محمد ات 998 هال 950 م) 
العقد الفريد 
؟* اجزاء ب بولاق 0١5١5 , ١59‏ م 

القاهرة ١٠١١٠6‏ ه ( المطبعة العامرة الشرفية ) 

وايضا بولاق سنة 1515 ه/14948- 11495 م 

المطبعة الشرقية ‏ القاهرة ١؟:؟١‏ م 

وايضا طبعة احمد اميل واحمد الزين وابراهيم الابياري ٠,‏ 
اجزاء القاهرة سنة ١95٠‏ 2 1965 م 
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الحسين ‏ ابن عساكر ‏ الشافعي ولد ممنة 599 ه وتوفي سنة 
اله ه في دمشق - 1١9/5‏ م ) 1 


تهذيب التاريخ الكبير 
!ا محلدات 
عني بتر تيبه وتصحيحه الشيخ عبد القادر بن احمد بن 
مصطفى بن عبد الرحيم بن محمد الدومي الدمشقي الحتبلي » 
المعروف بابن بدران ت ١١53‏ م) 
روضة السام سنة ١١:55‏ الجزء الاول 
ه الجزء الثاني 
١‏ ه الجزء الثالث 


55 ه الجزء الرابع 
89 هه الجزآن السادس والسابع 


/ ابن قتيبة ( ابو محمد عبدالله بن مسلم بن قتيبة الدينوري 505 هم‎ ٠ 
) م‎ 5 
كتاب عيون الاخبار‎ 
اجزاء في 5 مجلدات‎ ٠ 
/ هم‎ 15595 0 ١585 2 دار الكتب المصرية‎  ةرهاقلا‎ 
ماؤك٠ كو‎ 
كتاب الشسعر والشعراء‎ 
طبعة دي غويه‎ ١6١5 ليدن‎ 
صضححه وعلق عك حواشيه محمد‎ ٠ هم‎ ١٠١" القاهرة‎ 
النعساني الحلب‎ 
القاهرة مطبعة الفتوح الادبية 1151 لم‎ 
م‎ 1١9157 / ه1١١86٠‎ ) القاهرة ( المكتبة التجارية‎ 
ه 119519 م‎ ١555 ) القاهرة ( تحقيق احمد شاكر‎ 


١س‏ ابن قيم الجوزية ( الشيخ شمس الدين ابو عبدالله محمد بن ابي بكر 
بن قيم الحوزية ت ١ه/اله‏ ) 
روضة المحبين ونزرهة المستاقن 
صححها وعلق عليها احمد عبيد 
دمشق ‏ المكتبة .العربية في دمشق ‏ سنة ١١159‏ م 


خض 


؟١‏ اين كثير ( عماد الدين ابو الفداء اسماعيل بن عمرات 5ل/الاه1/9؟ام) 
البداية والنهاية في التاريخ 
5 جزءا 
القاهرة ‏ مطبعة السعادة ل ١١68-١558‏ اه ١959‏ 
1959م 


١‏ - ابن نباتة المصري ( جمال الدين محمد بن محمد بن محمد بن نياتة 
المصري المكنى بأبي بكرت 58لا ه ) 
كتاب سرح العيون 9 شرح رسالئة ابن زيدون 
القاهرة ‏ المطبعة الاميرية المصرية ‏ سنة 51/48 ١ه/‏ 851١م‏ 
ومنها ترجمة النظام ( ص ١5521١5١‏ ) وترجمة الحاحظ 
رص ؟؟١- )١5١0‏ 


5 2 الاسيوطي ( جلال الدين عبد الرحمن الاسيوطي » الشافعي ) 
لب الالباب في تحرير الانساب 
ليدن 1١815٠‏ م 
انظر أيضا السيوطي ركم 5 


6 2 الاصيهاني ( ابو الفرج 585 50ه”* ه ) 


ابن حمدان ) ١؟‏ جزءا 2 القاهرة ١519‏ مهم / هأ م 


5- الآمدي 
الاحكام في اصول الاحكام 
مصر 151515 ه / 1915م 


) البقدادي ( احمد بن علي الخطيب البغدادي 5 ه‎ - ١١7 
تاريخ بغداد‎ 
محلدا‎ 5 
م195١‎ / ه‎ ١559 القاهرة‎ 


؟1١1/‎ 


6 2 البيهقي ( ابراهيم بن محمد ) 
احد اعلام القرن الخامس 
كتاب المحاسن والمساوي 
جزآن 
نفقة السيد كامل افندى النعسسا: 
طبع على محمد ثأمل يي ني 
عني_بتصحيحه السيد محمد بدر الدين النعسائ 
مكتبة الخانجي ‏ القاهرة سنة ١58‏ ه / 1995م 
ملاحظة : قيمة هذا الكتاب في ما يعرضه المؤلهفمن مواقف بعض رجال الاعتزال 
في بعض الحالات فهو لا يتعرض للعقائد ٠‏ 


6 ابن تغرى بردى ( جمال الدين ابو المحاسن يوسف بن تغرى بردى 
الاتابكى ت 5لالم ها ١539‏ م) 
النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة ٠‏ 
من 5١‏ هالى الام ه / 8531-550ام 
5 اجزاء في *" مجلدات 
القاهرة ‏ دار الكتب المصرية  ١5592 ١١58‏ ه / 
9508م 
القاهرة لاه ١978 / ١١‏ 
ليدن ‏ بريل  ١8868‏ ا86م١‏ طبعة |اوطصبرن[ 
( جزآن ) ج ١‏ ص 5١5‏ : يذكر واصل بن عطاء » رأس المعتزلة 
ملاحظة : معلومات قيمة تدل على ان مذهب الاعتزال كان له مدافعون حتى 
القرن الخامس الهجري بعد زوال شيوخه الاولين ٠‏ 


٠‏ - التنوخي ( ابو علي المحسن بن على توفي 5« ه ب 9595 م) 
نشوار المحاضرة واخبار المذاكرة 
دمشق ‏ المجمع العلمي العر بي تحقيق خليل مردم ١95‏ 
الفرج بعد الشدة 
مخطوط باريس رقم 1475* 
مخطوط برلين الهوارت /ا8لام و 841/84 
القاهرة سنة ١9٠0‏ ب 19٠5‏ 
القاهرة ١95/8‏ 
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١‏ 2 التوحيدي ( ابو حيان على بن محمد ترفي 51١5‏ ه / 1٠١59‏ م) 
كتاب الامتاع والمؤانسة 


'" اجزاء 
طبعة احمد اميل واحمد الزين 


القاهرة ١959‏ 1955 
البصائر والذخائر 

طبعة احمد امس واحمد صقر 

١965 القاهرة‎ 


1" ل الجهشياري ( ابو عبدالله محمد بن عبدوس ت 55١‏ ه / 555 م) 
كتاب الوزراء والكتاب 


طبعة مصطفى السقا وابراهتم الابياري وعبد الحافظ شلبي 
القاهرة /لاة؟!١‏ م / ١538‏ مم 


م٠١3١ الحصري ( ابو اسحق ابراهيم بن علي القيرواني ) ات 5675 ه ب‎  "“ 
زهر الآداب‎ 
همء‎ ١555 / طبع وي مبارك  القاهرة سنة 8؟9١ م‎ 
)م2١١86 الحتبلي ( ابن العماد ات‎ > 
شذرات الذهب في اخبار من ذهب‎ 
7395١ / ه‎ ١56٠ القاهرة‎ 


ه 2 الخوارزمي ( ابو بكر ات 585 هم) 
رسائل الخوارزمي 
القاهرة 1١5١5‏ ه / 1895م 
6 2 الخوانساري ( الميرزا محمد باقر الموسوي الخوانساري الاصيهاني ) 
كتاب روضات الجنات في أحوال العلماء والسادات 
5 اجزاء في مجلد واحد ‏ فرغ من تأليفه سنة ١1541‏ هم 
طبعة اولى ‏ طهران سسنة /ا ١١١‏ هم 
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طبعة ثانية منقحة ومصححة ‏ عاصمة ايران ( طهران ) 
سنة لا5؟١‏ هم 


ملاحظة : ان الخوانساري في كتابه هذا يردد ما ذكره من سبقه من مترجمي 
الرجال ٠.‏ وفيما يتعلق بالمعتزلة فانه يردد ها ذكره ابن خلكان في 
هد وفيات الاعيان » والشهرستاني في « الملل والئحل » ٠‏ 
ولم يأت بمعلومات جديدة ٠‏ 


الذهبي ( الحافظ شمس الدين ابو عبدالله محمد بن احمد ت 54 ه / 
4 م) 
كناب تاريخ الاسلام 
ثَ مخطوط استاتبول - احمد سر عي /11 ( ١5‏ محلد ) 
مخطوط ليدن 85 ( سنوات 55١‏ الى ٠ه"*‏ ) 
مخطوط باريسععر بي رقم 0١‏ إرإسئوات 50*١١‏ الى ٠٠1ه‏ 
ملاحظة : « ترجمة الامام احمد بن حنبل » 
ييه من . لاوي المع نوها عند عي 
القاهرة ١١598‏ / 75م 
ميزان الاعتدال ف تراجم الرجال 
«" اجزاء 
القاهرة ١190‏ ه / 1١9-91‏ م 
دول الاسلام 


وكتاب تهذيب التهذيب 
حيدر اباد ١1/‏ ه / 1914م 

المنتقى من منهاج كلام اهل الرفض والاعتزال 

وهو مختصر « منهاج السئة » لابن تيمية 
اختصره ابو عبدالله محمد بن عثمان الذهبي 

حققه وعلق حواشيه محب الدين الخطيب 
القاهرة ‏ المطبعة السلفية ومكتبتها سنة 5/ا ١١‏ هم 

مناقب الامام ابي حنيفة وصاحبه ابي يوسف ومحمد بن الحسن 
عني بتحقيقه محمد زاهد الكوثري وابو الوفا الافغاني 
حيدر اباد ( الدكن ) لحنة احباء معارف العثمانية ١555‏ ه 
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ناريخ الاسلام وطبقات المساهر والاعلام 
© أجزاء القاهرة ‏ مكتبة القدسي ‏ /17531اه 


2 السبكي ( ناج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين بن السبكي ت الالاه/ 
١‏ م 


طبقات الشافعية الكبرى 
5 اجزاء في " مجلدات 
الطبعة الاولى ‏ القاهرة ‏ المطبعة الحسينية 
على نفقة احمد بن عبد الكريم القادري ٠‏ 
القامرة ١١55‏ ه / 1905م 


9 2 السمعاني ( عيد الكريم بن ابي بكر محمد بن المنصور بن عيد الجبار 
التميمي المروزي الشافعي الملشمهور بالسمعاني ت كاذه ه) 
كتاب الانساب 

( مجموعة تذكار جب ) 
ليدن ١91١1‏ 


)مهه91١تا السيوطي ( الحافظ جلال الدين‎ "٠ 
بغية الوعاة في طبقات اللغويين واللحاة‎ 
القاهرة 1555 ه / 1904م‎ 


طبقات المفسررين 
ليدن هة؟١‏ م / ١85‏ م 


) الشعراني ( الشيخ عبد الوهاب‎ ١ 
كناب الطبقات الكبرى‎ 
جزآن‎ 
م‎ ١5١١6 القاهرة‎ 


"» 2ب الشسيرازي ( صدر الدين اللا صدرا توفي ٠6١١٠5ه)‏ 
الاسفار الاربعة 
طبعة طهران ؟مك١‏ م 


خرص 


طبقات الامم 
بيروت ١5١١‏ ( تحقيق الاب شيخو ) 


4 الصفدي ) صلاح الدين ابو الصفاء خليل بن اببك ات 55 م 5ام) 
الوافي بالوفيات 
© اجزاء : الجزء الاول ‏ طبعة ريتر ‏ استانبول سنة ١951‏ 
الجزء الثاني طبعة ديدرنغ ‏ استانبول سنة ١9159‏ 
الجزء الثالث ‏ طبعة دمشق سنة 1١965‏ 
ومخطوط باريس ركم 5 5١55‏ راحجزاء /ة6 15301 
)2 
نكت الهميان في نكت العميان 
القامرة ١59‏ ه / ١191م‏ 
يذكر ان الغالب في الحنفية المعتزلة 
ويترجم لابي الهذيل العلاف ( ص /اا؟ ب ىلا5 ) 
الغيث المسحم 


القاهرة 1159٠‏ ه / 181/9ام 


© العباسي (ابو الفتح عبد الرحيم بن عبدالرحمان بن احمدالعياسي؟973ه) 
معاهد التنصيص على شواهد التلخيص 
جزآن في محلد واحد 
تحقيق محمد محبي الدين عبد الحميد 
القاهرة ‏ المطبعة البهية المصرية سنة 1815 ه / 1494م 
وايضا طبعة بولاق سنة ١59/5‏ م 


ج ١‏ ص 1ه يذكر ترجمة ابن الروندي ٠‏ 


القرطبي ( ابو عمر يوسف بن عبد البر النمري القرطبي الاندلسي 


تت 539 ه) 
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مختصر جامع بيان العلم وفضله وما ينبفي في روايته وحمله 


اختصار : احمد بن عمر المختصائي البروتني الازهري 
مصر - مطبعة الموسوعات ‏ سمنة 05 م 


51 ل القفطي )2 الوزير حمال الدين ابي الحسن علي بن القاضي الاشرف 
يبوسف القفطي ت 5355 ه) 
كتاب اخبار العلماء بآخبار الحكماء 
نى ‏ بتصحيحةه السيد امن الخانجي الكتبي بمقابلته 
النسخة المطبوعة في ليبسك وتطبيقه على النسخح الثلاث الخطية 
المحفوظة في دار الكتب الخديوية - تبمصر ٠‏ 
القاهرة ب الطبعة الاولى سنة ١١:55‏ ه ( مطبعة السعادة ) 


8 2 القاتشندي ( شهاب الدين ابو العباس احمد بن على المصري 
امه /518١ام)‏ 
صبح الاعشى في صناعة الانشاء 
١5‏ جزءا 
القاهرة 1١91١5 / ١١55‏ 
القاهرة ؟191--19182م 


8 الكتبي ( محمد بن شاكر بن أحمدا ت 55لا اه ) 
فوات الوفيات 
جزآن 
مصر 1١١85‏ ها 811١م‏ 
مصر سئة 99؟١‏ م 
القاهرة ‏ مكتبة النهضة ١90١‏ ( حققه وضبطه وعلق 
حواشيه محمد محيي الدين عبد الحميد ) 


*؟ 2 المبرد ( ابو العباس ) 
الكامل في اللغة والادب 


القاهرة ( المطبعة الخيرية ) ١١١4‏ هب 1899م 
القاهرة 1١١55‏ ه / 1905م 
القاهرة ‏ مكتبة نهضة مصر ومطيعتها ١955‏ ( عارضه 


ارقف 


باصول وعلق علية محمد ابو الفضل ابراهنم والسيد شحاته ) 


١‏ مرنضى بن داعي حسني رازي 
تبصرة العوام في معرفة مقالات الانام 
طزية سيران ربالفاريسية 18 عن 


؟ ‏ المسعودي ( ابو الحسن علي بن الحسين بن علي المسعودي الشافعسي 
كتاب مروج الذهب ومعادن الجوهر في التاريخ 
جزآن في مجلدان 
مصر ‏ المطبعة البهية المصرية ب سسنة 55؟١‏ 
التنبيه والاثراف 
عني بتصحيحه ومراجعته : عبدالله اسماعيل الصاوي 


القاهرة ‏ دار الصاوي للطبيع والنشر والتأليف ‏ لاه؟اا هف 
ه/ 1558م 


59 - المقريزي ( تقي الدين ابو العياس احمد بن علي ت 858 ه ‏ 15155١م)‏ 
المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار 
القاهرة ١11/٠‏ ه / 1865م 
القاهرة ١150©‏ هب 1١905‏ م 


5 ياقوت ( الحموي ت 55١‏ ه ) 
معجم البلدان 
؟ اجزاء 
ليبسك ١585-١5850-‏ ها 4855 - 185 م 
ب مصر ١15119‏ م / ه٠١‏ 
معجم الادباء 
او 
ارشاد الاريب الى معرفة الاديب 


,3 اجزاء 


نشرة مرغليوث ‏ ليدن ١841/‏ 
القاهرة لاه؟١1ه‏ / 19958 م 
النجف (” اجزاء ‏ المكتبة المرتضوية ‏ 1558ه ) 
( يذكر في ج 7 ص 5*0؟' ‏ 501 : انه لم يبق في الري احد 


متعلم الا وهو معتزلي ) 


ابحاث قام بها باحثون عرب حديثا 


حابن ييدان ( التسيع عيذ العادو ابن ادك إن مضطفي بن عند الر عي بن 
ع لمرو بابن بدران 2 الحنبلي 2 الدومي لم الدمشقي » 
0 ق عام 55؟١‏ ه) ٠‏ 
المدخل الى مذهب الامام احمد بن حثبل 
( كان الفراغ من كتابة هذه المسودة في جمادي الاولى سمنة 
ه في مدرسة المرحوم عبدالله باشا العظم ) 
5 قام بتصحيحه و نشره جماعة من العلماء باشراف ادارة 
الطباعة المنيرية ٠‏ 
( يستمل هذا الكتاب على اصول الدين واصول الفقه وفي 
الجدل وعلى مسائل تختص بتلك العلوم ) 
القاهرة ‏ ادارة الطباعة المنيرية ( بدون تاريخ ) 
ملاحظة : في عرضه لمختلف الفرق واصولها يعتمد على ما ذكره مؤرخو الفرق ,2 
مثل البغدادي والشهرستاني وابن حزم ويأتي بموجز لاصول كل 
1 ق4 9 


لم يذكر المراجع لا في الهوامش ولا في آخر الكتاب ٠‏ 
؟ ‏ ابن عبد الوهاب ( شيخ الاسلام وعلم الاعلام الامام المجدد الشسيخ 
محمد ابن عبد الوهاب المتوفي ١95‏ م ) 


فهرس مجموعة التوحيد النجدية 
اشرف على تصحيحها وطبعها السيد محمد رشيد رضا 
القاهرة ‏ مطبعة المنار ‏ الطبعة الاولى سنة 55١١ااه‏ 


الكتاب الاول منها : كتاب التوحيد . الذي هو حق الله على 


العبيد تأليف شيخ 00 1 الاعلام الأمام المجدد 0 
مطبوعة في الهند 


ومعه بضع رسائل أخرى لبعض احفاد الشيخ محمد بن عبد 
الوهاب وغيرهم من علماء نجد ٠‏ 
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الرسالة الاولى ‏ الى اخر الخامسة: ( في اهل دين الاسلام » والتو<يد وطروء 
الشرك على المسيحيين ) للشيخ عبد الرحمن بن الشسيخ محمد عبد 
الوهاب 
الرسالة السادسة ‏ : ( في اوثق عرى الايمان ) للشيخ سليمان بن عبد الله 
بن الشيخ محمد عبد الوهاب 
الرسالة التاسعة والعاشرة : ( في معنى كلمة التوحيد 2 وتضمنها الكفر بما 
يعبد من دون الله ) للعلامة الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن بن 
ملاحظة : هذا الكتاب عرض لعقيدة اهل السنة في التوحيد مسع 


) ابو دقيقة ( الشيخ‎  * 
القول السديد في علم التوحيد‎ 
4 ١91؟1/ القاهرة‎ 


5 ابو ريده ( محمد عبد الهادي ) 


ابراهيم بن سيار النظام 
وأواؤه الكلامية الفلسفية 
8 صفحة 
القاهرة ‏ لجنة التأليف والترجمة والنشر  ٠١568‏ اه ب 
1575م 
بحث اعده المؤلف للحصول على درجة الماجستير في الجامعة 
هذا الكتاب عرض شامل لمختلف نواحي نشاط النظام 
الفكرية والعلمية ٠‏ ص ا يذكر عناوين مؤلفات النظام معتمدا 
على اوثق المصادر القديمة ٠‏ 
يعرض الولف اراء النظام في الالهيات ررص٠‏ 0-8 99), 
في الانسان رص 99 ٠١95‏ ) , في العالم المادي رص 5١1-/7ا53)‏ 
في الاخلاق والسياسة رص ١51‏ هلا١‏ ) 
الكتاب تنقصه قائمة شاملة بالمراجع التي اعتمد عليها المؤلف 
( المصادر مذكورة في الهوامثشس ,2 وهكذا ذهي مبعثرة ) 


ه ابو زهرة ( محمد احمد ) 
( استاذ الشريعة الاسلامية بكلية الحقوق بجامعة فؤاد 
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الاول ) القاهرة 
احمد بن حثبل 
حياته وعصره ‏ آراؤه وفقهه 
القاهرة ‏ الناشر : دار الفكر العربي ١9151‏ 
المذاهب الاسلامية 
اشراف ادارة الثقافة العامة بوزارة التربية والتعليم بمصر 
القاهرة ‏ ملتزم النشر : مكتبة الاداب ومطبعتها ب 
سحث المؤلف اولا ف اسباب اختلااف الناس ف ارائهم 2 وفي 
اسباب اختلاف المسلمين ,2 وفي مدى هذا الخلاف ٠‏ 
في القسم الثانى من الكتاب بعرض المذاهب الاعتقادبة 


ك6 ابو النصر ( عمر ) 
تاريخ الحضارة الاسلامية 
قبل الاسلام وفي العهد الاموي 
بيروت ‏ منشورات مكتبة هاشم 531ل ها / 1558م 
خصص قضلا سنماه المذاهب الاسلامية الحديدة ص با ام 


احمد امين 

فجر الاسلام 
الجزء الاول : في الحياة العقلية 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى 9؟91١‏ 
القاهرة ‏ لجنة التأليف والترجمة والنشر ‏ الطبعة الرابعة 
5ه / ١195م‏ 

الباب السابع من هذا الكتاب يبحث في الفرق الدينية : 
الخوارج , الشيعة , المرجئة , القدرية والمعتزلة ( الباب الرابسع 
ص 55317 50/90 ) حيث يبحث منشأ اسم ل انم 
الدعاة الى الاعتزال : تعاليمهم والاصول الخمسة , آراؤهم 
السياسية 2 اين ننشساً الاعتزال ٠‏ ما قام به المعتزلة من دفاع عن 
الدين 
ضحى الاسلام 
" احزاء 


القاهرة ‏ لجنة التأليف والترجمة والنشر ‏ الطبعة الاولل 
65١‏ ه بل 1١559‏ م 
القاهرة ‏ لجنة التأليف والترجمة والنشر ‏ الطبعة الثالئنة 
7ه ه / 1958م 
الجزء الثالث : نشأة علم الكلام رص 5١-1١‏ ) 

الفصل الاول خاص بالمعتزلة ( ص ١؟ ‏ 30 ) : اصول 
المعتزلة ‏ توحيدهم , رأيهم في خلق القرآن . في عدل الله في 
الجير والاختبار , في التولد » في الوعد والوعيد ٠‏ في المنزلة بين 
المنزلتين , في الامر بالمعروف والنهي عن المنكر ٠‏ 
اراءهمم في الشؤون السياسية ,» نصرتهم للاسلام 
انقسامهم الى فرعين : فرع البصرة وفرع بغداد » وذكر كل شيخمن 
كل فرع ء مع ذكر ما تميز به ٠‏ 
مسألة خلق 0 وتاريخها السياسي ونتائحها عل المعتزلة 
رص )١١١‏ 
افول نجم المعتزلة ( ص ١18‏ ) 

ملاحظة : المصادر مذكورة في الهوامشس فقط » ولا توجد قائمة وافية بهافي 

آخر الفصل ولا في آخر الكتاب ٠‏ وغاليا ما يذكر المؤألف 58 
الكتاب واسسم صاحبه دون ذكر الصفحة او الجزء او الطبعة ٠‏ 


6 - امين ( عثمان ) 
محمد عبده 


اراءه الفلسفية والدينية 
القاهرة ١955‏ 


8 البشسبيشي ( محمود ) 
الفرق الاسلامية 
مصر ‏ المطيعة الرحمانية سنة :191 


- الدهي ( محمد ) من علماء الازعر ‏ دكتور في الفلسفة وعلم النفس 
والدراسات الاسلامية من جامعة برلين وعامبرغ المانيا 


الفكر الاسلامي الحديث وصلته بالاستعمار الغر بي 

القاهرة ١1/5‏ ه / 1561م 

يبحث الاتجاه الفكري الموالي للاستعمار # ص 9 - 58 

الاتحاه الفكر ي المقاوم للاستعمار (رص ه565 :)1١35١‏ جمال 


كرض 


الدين الافغاني ( 58 88 ) محمد عبده ( 85 2 )١5١‏ : أهم 
الحائن التارصة الحو ينها الوح ممحجم غيل بمقكلة اليو 
صلة العقل بالوحي 
التجديد في الفكر ” الاسلامي ( ص 37١-15١‏ ) 

بشرية القرآن ( ص  ) 17١5---1١91١‏ الاسلام دين لا دولة 
5605-35١5 (‏ ) كتاب علي عبد الرازق ( الاسلام واصول الحكم) 

من قال بان الدين خرافة ( 88؟  58١‏ ) : المذهب الاسمي, 
المذهب التجر يبي 

من قال 9 الدين مخدر ( - 5 ) الصراع بين 
الدين والعقل والحس 

الاصلاح الديني ( 501١ 51/١‏ ) : محمد اقبال , اصلاح 
الفكر الديني , الاجتهاد ٠‏ 

لماكل مذكورة و القو امت لاود قائمة شاملة لها , 
ولا توجد فهارس ٠‏ 


١‏ التفتازاني ( ابو الوفاء الغنيمي ) استاذ علم الكلام في جامعة القاهرة 
دراسات في الفلسفة الاسلامية 
القاهرة سنتة /اةة١‏ 
من ص 7” الى ص 5١‏ البحث خاص بالمعتزلة 


؟ ‏ جار الله ( زهدي حسن ) 
المعتزلة 
رسالة تبحث في تاريخ العتزلة وعقائدهم واترعم في في تطور 
الفكر الاسلامي ) قدمها المؤلف الى دائرة التار د ا ) كلية 
العلوم والاداب بجامعة بيروت الاميركية ونال 0 استاذ 
في العلوم ) 


منشورات النادي العربي في فى يافا 
القاهرة اها / / م 


) جبري ( شفيق‎ - ١ 
الحاحظ‎ 
معلم العقل والادب‎ 


مصر ‏ دار المعارف ‏ سنة ١95/8‏ 
يعرض المؤّلف حياة الجاحظ ( ص 5؟ ‏ 8ه ) ثقاققته 
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(5ه - 8 ) عصر الجاحظ ( حرية الفكر , الزندقة , الانقلاب , 
الفكر ص ١١١ 8١‏ ) ويعرض في 8١‏ الاختلاف بين اعل الحديث 
والمعتزلة في القضاء والقدر . اقعال العباد . صفات الله ,2 حلق 
القرآن ٠‏ اصول الجاحظ في التحقيق ( التجربة والبيان » معرفة 
السماع , واستعانته بالعقل ونقده العلمى» شكهء تعليه )١5315-١١‏ 

ملاحظة : هذا الكتاب تحليل دقيق وعميق لشخصية الجاحظ ولمعرفة المتكلم 
المعتزل ٠‏ المراجع مذكورة في الهوامششى » وليس هناك قائمة بها في 
اخر الكتاب ٠‏ لا توجد فهارس اعلام وغيره ٠‏ يوجد فقط فهرس 
بسيط بمختلف فصول الكتاب ٠‏ 


4 2 الجرجاني ‏ الشسيخ الامام ابو بكر عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد 
دلائل الاعجاز 
حققه وعلق عليه ومهد له بمقدمة في تاريخ البلاغة محمد 
بن تاويت مدير المعهد الديني العالي بتطوان 
جزآن في مجلد واحد ١‏ صفحة الجزء الاول 
64 صفحة الجزء الثاني 
"'"؟ صفحة ‏ المقدمة 
القاهرة ١95١‏ ه 
26 الجزائري ' الشيخ طاهر (ات 1558اه ) 
القديم والحديث 
( مجموعة مقالات نشرها محمد كرد علي ) 
مقال عن « الاعتزال » للشسيخ طاهر الجزائري (ص ١58‏ الى )١٠5‏ 
القاهرة ‏ طبعة اولى سنة 1١555‏ ه / 1918م 
5 الجزيري ‏ عبد الرحمن ‏ مفتش اول مساجد الاوقاف 
توضيح العقائد. في علم التوحيد 
القاهرة ( مطبعة الحضارة الشرقية ) سنة ١١815‏ ه / 1958م 
عدد الصفحات 5؟؟ 
من تاريخ الحركات الفكرية في الاسلام 
طبعة اولى ‏ القدس ١958‏ 
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- بيروت - دار الروائع ١959‏ 
الفصل الرابع خاص بالاسماعيلية 
الفصل الخامس ‏ خاص بالقرامطة 
يؤكد المؤلف على الناحية الاقتصادية 2 ويعتبرها عامسلا 
اساسيا في قيام هذه الفرق في الاسلام ٠‏ 
ملاحظة : لا يوجد فهرست ولا قائمة بالمراجع ‏ وهذه المراجع مذكورة مقتضبة 
في الهوامئس ٠.‏ 


الحسيني ‏ السيد هبة الدين الحسيني الشهرستاني 

المعجزة الخالدة 
( القرآن ) 
الطبعة الاولى ١39‏ ه ل 196٠0‏ م الكاظمية ( بغداد ) 
الطبعة الثانية 1١1/١‏ ها ١96١‏ م الكاظمية ( بغداد ) مكتبة 
الحوادين 

هذا الكتاب رد على من بقول انه يستطيع ان يأتي باحسن 
من هذا القرآن لفظا وترتيبا ( وهو ادعاء معتزلي ) والكتاب يحاول 
ان يثبت ان الاعجاز ظاهر في كل آية من آيات القرآن ( ص ه608 
©6), وذلك خلاف ما قاله المعتزلة الذين يعشرون القرآن معجزة 
بسوره وبكامله ( قارن ما جاء في هذا الكتاب مع ما ذكره الباقلاني 
في كتابة اعجاز القران ) 


68 الحمصى ب نعيم 

تاريخ فكرة اعجاز القرآن 

عدة مقالات نشرت في « مجلة ال مجمع العربي » بدمشسق ابتداء من 
المجلد /ا؟ ( سمنة ١98515‏ م ) 


) الخالصي ( الشيخ محمد بن محمد مهدي الكاظمي‎ "٠ 
احباء الشريعة في مذهب السمبعة‎ 
احزاء‎ " 
) م ( جزء اول‎ ١9681١ ها ل‎ ١٠*1١  دادغب مطبعة المعارف‎ 
ه /1961 م ج<؟ وج ؟‎ ١1/5 مطبعة البرهان  بغداد‎ 
مؤلف هذا الكتاب من مجتهدي الشيعة‎ 
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لاض كن حزظ وف ارون عاتن مخيلة باسح 
المذكورة في الجزء ٠.‏ 


) خلاف ( عبد المنعم محمد‎ ١ 
العقل المؤّمن‎ 
الدين من طريق الفكر‎ 
هاب‎ ١51١ ) دار الكتاب العربي ( الطبعة الاولل‎  توريب‎ 
انل مم‎ 
أومن بالانسان‎ 
١958 ) القاهرة ( النهضة‎ 


1" - الرافعي ( مصطفى صادق ) 
اعجاز القرآن والبلاغة النبوية 
القاهرة ‏ طبعة المقتطف والمقطم ‏ سمنة ١555‏ ه-558ام 
بعض المراجم مذكورة في الهوامش ولكن لا توجد قائمة 
بها واضحة في آخر الكتاب ٠‏ 
لا يوجد فهرسس للاسماء ٠‏ 


9" ب رشيد رضا ( السيد محمد رشيد رضا ) 
تاريخ الاستاذ الامام الشيخ محمد عبده 
“" أجزاء ( وفيه تفصيل سسيرته ,» وخلاصة سيرة موقظ 
الشرق وحكيم الاسلام السيد جمال الدين الافغاني ) 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى ‏ مطبعة المنار ‏ سسنة ١١69‏ هاب 
الكقلام 
حٍ ١‏ ص 57/6 : الفتاوى الترنسسمفالية ( لبس البرنيطة ل 
اكل ذبائح النصارى ‏ الشافعي يصلي خلف الحنفي ) 
افتي دها محمد عبده بالحواز معتمدا على المنطق ومفسيرا 
الآيات في هذا الاتجاه 
ص 86١5‏ : الرد على هانوتو ‏ ص 8٠١١‏ الرد على فرحانطون 
الجزء الثالث من هذا الكتاب جامع المراثي والتأبين والتعازي 
في محمد عبده 
ملاحظة : كتاب شامل جميع نواحي نشاط محمد عبده 2 وكل 
ما يتعلق به ش 
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8 - رقاعى ( احمد فريد ) 
عصر المامون 
" محلدات 
القاهرة ‏ الطبعة الثانية ‏ مطبعة دار الكتب المصرية همنة 
5 ها 1917م 
ملاحظة : في نزهاية المجلد الثالث : بيان المصادر العر بية والافر نجية 


الزعبي ( الشيخ محمد علي ) 
هل نحن مخيرون او مسيرون ؟ 
تأثير عقيدة القضاء والقدر في حياتنا الفردية والاجتماعية 


ببروت منشورات المكتبة العربية ب سننة ١59/8‏ هاس 
٠5م‏ 

يدافع المؤلف عن حرية الاختيار عند الانسان , معتمدا على 
0 * 

حظة : المراجع مذكورة في الهوامشس. لا لوبعد قائمة بها في 
1 الكتاب توضح الطبعة والسنة الع ٠‏ 

5 ا زيان ( بهى الدين ) 

الغزالي ولحات عن الحياة الفكرية الاسلامية 

١960/8  ةضهنلا مكتبة‎  ةرهاقلا‎ 


0" 2ل سرور ( طه عبد الباقي ) 
الغزالي 
0١‏ صفحة ‏ سلسلة أقرأ رقم 5١‏ 
القاهرة ‏ دار المعارف ١958‏ 
8 - سسمليم ( الشيخ محمد شريف ) 
ناظر مدرسة دار العلوم سمابقا 
ملخص تاريخ الخوارج 
مند ظهورهم الى ان شنت المهلب شملهم 


مصر ‏ دار التقدم سنة ١5515‏ هال 1955م 


م 


آله السندوبي ( حسن ) 
ادب الجاحظ 


بحث تحليلي في حياة الجحاحظ وسيرنه ودرس مستفيض 
ف ادبهة وعلمه وفلسفته وبيان خصائصه وميزاتة 2 ووصف 
مصنفاته وعرض نوادره وفكاهاته 

القاهرة ‏ الطبعة الاولى ١١6٠‏ ه3951١م(المكتبة‏ التجارية) 


٠م‏ ب شرف الدين ( عبد الحسين ) 


كلمة حول الرؤية 
مطبعة العرفان ‏ صيدا ( لبنان ) سسمنة ١1/١‏ هه 1569م 


) شيخ الارض ( تيسير‎ - ١ 


الغزالي 


ديروت - دار الشرق الجديد  ١937-٠‏ ( اعلام الفكر العربي ) 


؟” 2 طوقان ( قدرى حافظ ) 

الخالدون العرب 

بيروت دار العلم للملايين ل 1١9805‏ 

فصل خاص بالجاحظ ( ص 58 01 )2 يؤكد فيه على 
اعتماد الحاحظ عل العقل ( ص 05 ) ,2 ويقول ان للجاحظ اراء 
قيمة في العقل والارادة ٠‏ فالانسان , عند الجاحظ , قادر على 
ان يعرف الخالق بعقله ٠٠٠‏ وهو يرى ان لا فضل للانسان الا 
بالارادة 8 
ملاحظة : في آخر الكتاب قائمة بالمصادر , ولكن دون ذكر الطبعة 
ولا 00 


” 2ب الظواهري ( محمد الحسيني الظواهري ) 
من علماء الازهر الشريف ومدرسى بكلية اصول الدين 


التحقيق التام في علم الكلام 
القاهرة ل الطبعة الاولى سنة ل/اه86*١‏ هاب 19959 م 
مكتبة التهضة المصرية 
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5” 2س عبده ( الشيخ الامام محمد ت 509١م‏ ) 
رسالة التوحيد 
نشرها السيد رشيد رضا 
بولاق ‏ الطبعة الاولى ١5١6‏ هال 18948 م ( وتلتها عدة 
طبعات ) 


موقف الشسيخ عبده من مسائل التوحيد والعدل يدل على 
ميل قوى الى موقف المعتزلة من هذه المسائل ٠‏ 


الاسلام والنصرانية مع العلم والمدنية 

١9510 ه‎ 1١551/ القاهرة‎ 

هذا الكتاب هو في الاصل عدة مقالات ردا على مقالات الكاتب 
المسيحي فرح انطوان التي نشرها في مجلة « الجامعة » حيث يذكر 
ان الاسلام اضطهد الفلاسفة لا سينما ابن رشد ٠‏ فيرد عليه محمد 
عبده في مجلة « المنار » عام ٠ ١5-0١‏ 
الاسلام والرد على منتقديه 

القاهرة 565٠م‏ 

القاهرة ‏ المكتبة التجارية الكبرى سسمنة ١555‏ ها ب 
4 م 

عدة مقالات نشرها الشيخ محمد عبده في جريدة الويدا 
شهر أيار سنة ١1٠١‏ ردا على غبرايل هانيتو الفرنسي الذي نشر 
في جريدة « الجورنال » بباريس سنتة ١6 ٠‏ ال ناسنا دا 
يحذر فيه الفرنسيين من خطر الاسلام الذي يصفه بأنه دين 
نعصب ٠‏ فرد عليه الشسيخ محمد عبده . وجمعت هذه المقالات 
تحت عنوان « الاسلام والرد على منتقديه » 


شرح محمد عبده على الدواني 
على العقائد العضدية 

نشره وقدم له الشيخ سليمان دنيا 

جزآن 

القاهرة ( عيسى الحلبي ) سنة ١90/‏ 

عضد الدين الايجي ( المتوقي سنة 5هلا ه ل ١١88‏ م ) 
كتب كتاب ( المواقف ) وله كتاب عنوانه « العقائد العضدية » 
شرحه الدواني ( المتوفي سنة ا ه 1١60١‏ م)2 والشيخ 
محمد عبده شرح هذا الفشرح ( عام ١8156‏ م ) 

راجع كتاب الايجي « المواقفف » 


وعم 


0 عزقول 2 كريم 
العقل في الاسلام 
بيروت ( الطبعة الاولى ) ١9457‏ مطابع صادر ‏ ريحاني ٠‏ 
ملاحظة : في الواة قع الكتاب تحليل لموقف الغزالي من التقليد والحس 
والعقل واالياء ررك عن لكي والفلاسفة وميلة الى التصوف 


المصادر مذكورة في آخر الكتاب : مؤلفات الغزالي ٠‏ مصادر 
عربية ومصادر غربية ٠‏ 


5 غرابة , الشيخ حموده ازهري 
الاشعري 
رسالة نال عليها درجة الدكتوراه من جامعة كمبردج 
القاهرة ‏ مطبعة الرسالة ‏ 19695 
ملاحظة : يدافع المؤلف عن حرية الاختيار , ويقول ان الانسان 
خالق لافعاله . مثل ما قال المعتزلة ( ص 13752-1533:5) , يميل 
الى موقف المعتزلة ٠‏ فيقول في صفحة ١515‏ : هاقرر ان عقيدتنا 
لن ينالها سوء اذا قلنا مع المعتزلة ان العبد يخلق افعال نفسه 
الاختيارية مع عقيدتنا ان الله يستطيع ان يمنعه من هذا الخلق اذا 
شاء ٠‏ وسواء قلنا بذلك مع المعتزلة او لم نقل , فمن الواجب حتما 
ان نقدم الشكر والتقدير للمعتزلة على هذا الباعث التبيل الذي 
دفعهم الى تقرير ذلك» ٠‏ في نهاية الكتاب ثبت ببعض المراجع العربية 
والافر نحية , ولكن عله المراجم غير مذكورة ق هراعش الأكنات + 


م الغرابي 0 علي مصطفى 
استاذ الفلسفة وعلم الكلام بكلية اصول الدين 
ابو الهذيل العلاف 
اول متكلم اسلامي تأثر بالفلسفة ( اليونانية ) 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى سنة ١١39‏ هل ١959‏ م ( مكتبة 
الحسين التحارية ٠‏ 
ملاحظة : في فهرست الكتاب ترقيم الصفحات خطأ ٠‏ 
تاريخ الفرق الاسلامية ونشساة الكلام عند المسلمين 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى سمنة ١95/‏ م ( مطبعة السعادة ) 
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المراجع مذ كورة في الهوامثشس فقط . لا توجد قائثمة شاملة 
بها في آخر الكتاب ٠‏ ولا توجد فهارس باسماء الاعلام ٠٠٠‏ 


8 غلاب ,» محمد 


مشكلة الاولهية 
القاهرة ‏ دار احياء الكتب العربية ,. سسنة 1١9151/‏ 
( جماعة احياء الفلسفة ) 


6 2 الفاخوري ( حنا ) والجر ( خليل ) 
تأريخ الفلسفة العر بية 
جزآن 
دار المعارف ب بيروت سنة لاإه96١ 1 1١968‏ 


٠‏ القاسمي ( الشيخ جمال الدين القاسمي الدمشقي , ولد في دمشق عام 
كناب تاريخ الجهمية وال معتزلة 
شكل كتاب ) مصر ‏ مطبعة المنار سنة ٠31١‏ ها طبعة اولى ٠‏ 
المصادر مذ كورة في الهوامشسش ٠‏ لا توجد قائمة بها ف آخر 
البحث ٠‏ 
كتاب دلائل التوحيد 
دمشق ‏ الطبعة الاولى ‏ مطبعة الفيحاء سنة 1517 ه 


١‏ - محجوب بن ميلاد 
تحريك السواكن 
( مقال عن المعتزلة ) في المجلد الرابع من مجلة 00115150 
في القاهرة ٠‏ 
تونس سمنة ١9685‏ 


"؛؟ ‏ مدكور 2 ابراهيم بيومي وكرم » يوسف 
دروس في تاريخ الفلسفة 
القاهرة ‏ لحنة التأليف والترجمة والنشر سمنة ١95٠‏ 


ا 


9؟ - مغنية » الشسيخ محمد جؤاد 
معالم الفلسفة الاسلامية 
ببروت - دار العلم للملايين سنئة 1١95٠‏ 


5 - تادر » البير نصري 

فلسفة المعتزلة 

( فلاسفة الاسلام الاسبقين ) 

الجزء الاول ‏ التوحيد 2 الله العالم) الاسكندرية ‏ مطبعة 
دار نشر الثقافة # ٠+ه96١ا‏ 

الجزء الثاني العدل ( الانسان ‏ الاخلاق ‏ السياسة ) م 
بغداد ‏ مطبعة الرابطة  1١968١‏ 

ملاحظة : ذات الكتاب كتب باللغة الفرنسية مبدثئيا » وكان 
احدى الرسالتين اللتين تقدم بهما المؤلف امام السربون بباريس 
لنيل درجة الدكتوراه الدولية في الفلسفة 

النسخة الفر نسية طبعت في بيروت سنة ١16057‏ في مجموعة 
«ابحاث » التي يشرف عليها معهد الاداب الشرقية التابع لجامعة 
القديس بوسف في ببروت 
اهم الفرق الاسلامية السياسية والكلامية 

بيروت ‏ المكتبة الشرقية ( مجموعة دروس ونصوص ) 
سنة ١9568‏ 

وترجمة فرنسية لمبادىء هذه الفرق ( في نفس المجلد ) 


5 - نعمة , عبد الله الشيمي 
هشام بن الحكم 
استاذ القرن الثاني في الكلام والمناظرة 
بيررت ١/8‏ هط 1١569‏ م 
والكتاب عرض شامل لهشسام بن الحكم ( حياته , مواقفه مع 


المعتزلة , اراؤه ) المراجم المذكورة في الهوامششى , ولكن لا توجد 
قائمة بها في آخر الكتاب ٠‏ 


عدد صفحات الكتاب “65 صفحة 
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65 - عتمء1مقط!' 12 ة صمنغء ند لهنام] ..80.1801 ,ننه لامصف كك (قتنام1ل) أء02:0 
عنطمهدواتط2 06 5ع0ن8) ع6عدمصده0 عنتوه[مقط عل تدووظ ,عصفص لا تود81 
١ 8‏ صللا .[ :عمتعوط (816018216 


ملاحظة 94 فهارس عدئردة 3 ذهر س للمصطلحات العر ببة 56 
فهر س الاعلام 0-7 فهر س باسماء الكتب المذكورة ف الكتاب 
( المراجع ) 


هذا الكتاب مرجع قيم وواف لبحث علم الكلام ومقابلته 
باللاهوت المسيحي ٠‏ طريقة علمية في عرض المسائل والاعتماد على 
اكبر عدد ممكن من المراجع 


ملحق للمراجع 


البيطار ( الشيخ محمد بهجت ) محاضرة في علم الكلام عن ابن 
تيمية ( نشرت في محاضرات المجمع العلمي العربي بدمشق سمنة 
15 من صفحة 5١‏ الى ١١9‏ المحاضرة القيث في قاعة المجمع 
العلمي العربي في نيسان سنة ١١25‏ ) 


النشار ( على سامي ) مناهج البحث عند مفكري الاسلام 
دار الكتاب العربي , القاهرة ١90١‏ 


صليبا ( الدكتور جميل ) محاضرة عن ابن الهذيل العلاف في حياته 
وفلسفته 
القاها الد كتور جميل صليبا ف ردهة محاضرات المجمسع 
العر بي في 58" كانون الثاني ا ونشرت في محاضرات 


ا الع العربي بدمشق الصأدر سسنة ١9605‏ صفحات من 
٠‏ الى ه*ه 


الكان "لانن مطانج + ابن اقبطية النعراني بو علي الذي اعد ين 
1 


كيف 


ايحاث في علم الكلام قام بها مستشسرقون 
وترحمها باحشون عرب 


١‏ - بيلس , الدكتور س بيس 

مذهب الدذرة عند المسلمين 
وعلاقته بمذاهعب اليونان والهنود 

ترجمة محمد , عبد الهادي ابو ريده 

القاهرة : مكتبة النهضة المصرية ب ١5598‏ هل 1١91553‏ م 
ملاحظة : بوجد فهرس الاعلام » فهرس الاصطلاحات والموضوعات». 
قائمة بالمراجم والابحاث الاجنبية الهامة التي ذكرت باختصار 
او بالعر بية فقط ٠و‏ لوحة تاريخية لاهم الاعلام المذكورين في 
الكتاب 2 وتعليقات من المؤلف والمترجم ٠‏ 


»؟ - جولد تسيهر ( اجناس )1935١---1486٠‏ ( مجرى الاصل يهودي الدين ) 
العقيدة والشريعة في الاسلام 
تاريخ التطور العقدي والتشريعي في الديانة الاسلامية 
نقله الى العربية وعلق عليه محمد يوسف موسى , عبد العزيز 
عبد الحق ». على حسن عيد القادر 
القاهرة ‏ دار الكاتب المصري ( الطبعة الاولى ) سسمنة ١9155‏ 


؟”" - دي بور ت٠‏ ج٠١‏ 
تاريخ الفلسفة في الاسلام 
ترجمه محمد عبد الهادىء ابو ريده مع تعليقات وافية 
القاهرة ‏ الطبعة الاولى لاه؟*١‏ هال ١95/8‏ م 
القاهرة ‏ الطبعة الثالثئة ‏ ( لجنة التأليف والترجمة 
والنشر ) ( 5/ا١1‏ له ١9605‏ م 


ملاحظة : تعليقات المترجم توضح وتصحح احيانا ما عرضه المؤلف» 
ولا عجب اذ ان الكتاب كتب اصلا في اول القرن العشرين 2 سم 
ترجم الى الانكليزية ٠‏ 

يوجد فهرس للاعلام ‏ المراجع مذكورة في الهوامس فقط ٠‏ 


>34 


 :‏ ستواد » لوثروب 
حاضر العالم الاسلامي 


وفيه فصول وتعليقات وحاش مستفيضة عن دقائق احوال 
الامم الاسلامية وتطورها الحديث 


وضعها : 
الامر شكيب ارسلان 
نقله الى العر بية : 
عجاج نويهض 
جزآن 
القاهرة ‏ المطبعة السلفية سنة ١١595‏ هه 
السيادة العربية والشيعة والاسرائليات 
ترجمة الدكتور حسن ابراهيم حسن ومحمد زكي ابراهيم 
القاهعرة  .‏ مطبعة السعادة ‏ ( طبعة اولى ) سنة ١958‏ ام 


ملاحظة : تعليقات واضحة للمترجمين ‏ فهرس الاعلام : الفهرس 
العربي , الفهرس الافر نجي ٠‏ 
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00 م |اساه مهم ساس هه 
الدْرَاسَات الْمَلسَميه العبيية 
بام السو رمام فرت 
.١‏ انبعاث الحر كة الفكرية في القرن التاسع عشر 

انقطعت صلة العرب بترائهم الفكري »2 في اعقاب افول نجمهم السيامي » 
فقد كان هذا الحدث التاريخي الحام مثابة مرحلة حاسمة في تاريخ العرب السيامي 
والفكري » لانه اقتدرن بتقلص ظل السلطة التي بسطوها على معظم اصقاع 
الشرق » وتفكك تلك المجموعة السماسية الكبرى الى طبعوها بطابعهم منذ 
اواسط القرن السابع » والتي ازدهرت في ظلبا الآداب والعلوم والفلسفة مدى 
نحو خمسة قرون . هذا في الشرقى » اما في الغرب »> فقد كان سقوط قرطبة سنة 
00 ١م‏ منابة ايذان بانطواء تلك الصفحة السياسية والفكرية المجمدة الى سطرها 
العرب في الاندلس » التي اصبحت منذ تولي الناصر (415- )451١‏ مركز الحياة 
العقلمة في الزاوية الجاوبية الغرببة من اورويا والجسر الذي عبرت علمه الفلسفة 
وفاة ابن رشد سنة ١154‏ 4 تمثل خاتّة النشاط الفلسفي الخلاق عند العرب » 
المحدثة بين العرب » منذ وضع اسسها السهبروردي المقتول (توفي )١١5١‏ > حتى 
اواسط القرن السابع عثسر » الذي انحب صدر الدين الشيرازي ( ات 154٠‏ ) ©» 
من كبار فلاسفة الاشراق المتأخرين » ومؤلف كتاب الاسفار الاربعة » الذي 
كان اول النصوص الفلسفية العربية المطبوعة في القرن التاسع عشر » كا سترى . 
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ومع اننا لنا في معرض التأريخ للفلسفة العربية هنا » تفن الجدير بالذكر ان 
سيرة الفلسفة العرببة » وخاصة في شكلبا المشثائي والافلاطونى الحدث الذي 
امرنا البه » م تنته بوفاة ابن رشد وافول نجم العرب سياسياً في بغداد وقرطبة . 
فقد استمر اثرها ردحاً من الزمن في اسمانيا واوروبا الغربية » طوال ا عكثر من 
قرنين » اي بين سنة ١١7+‏ »> وهو تاريخ اقدم ترجمة لاتمنية لآثر عامي عرب 21٠١‏ 
وسنة ١81‏ » وهو تاريخ وفاة الشاعر دانتي الذي روج في كوميدياه الالهية 
لآراء القديس توما الاكويني (ت74؟١‏ ) الفلسفية واللاهوتية التي كان لابن رشد 
خاصة » وشراح ارسطو العرب عامة » اثر كبير فمها. 

ولعل اعظم شهادة بأثر العرب في قيام الفلسفة عند اللاتين هي شهادة روجر 
يسكون (ت؛4ة؟١١)‏ > الفسلسوف الاتكليزي الشهير » الذي بز جميع معاصريه في 
مدى المامه بتاريخ الفلسفة عند المونان والعرب » والذي يقول في كتايه الاكبر 
قنازة11 ونام0 ما تر حمته : 

« وقد طمست فلسفة ارسطوطاليس وانقطم خبرها » في الغالب » امأ 
لضماع مظاتا او ندرتها » او لصعوبتها او للغيرة منها او من جراء الحروب في 
الشرى > حتى عبد مد ( النبي ) » حين كشف ابن سينا وابن رسشد وسواهما عن 
فلسفة ارسطو تلك وجلوها جلاء تامأ في شروحهم... فقد الف ابن سينا » امام 
مقلدي ارسطو وشراحه والمكل لفلسفتهعلى قدر طاقته » ثلاثة كتب فلسفية » 
كا يقول في مقدمة كتاب الشفاء... وجاء بعده ابن رشد» وهو من ارسخ الناس 
قدما في الحكة ( عقتنغمعنمة5 5011026 -1101ه5 ) فنقح اقو ال الاو ائل واضاف 
المها الكثير» *' , 


)١‏ اثبت زمملنا ريشارد لوماي (223ع.آ 116583:50 في درامة لم تنشر بعد ان ترجمة«المدخل 
الكبير الى علم احكام النجوم » لابي معشر البلخي زت العلامة والمنجم الشبير» 
سنة + ١١و‏ - 4١١ءهي‏ أقدم ترجمة لاثرعامي عربي» قبه جائب فلسفي ارسطوطاليسي 
هام » الى اللاتيشة . 

؟) راجع ونزة81 دندم0 ٠»‏ لندن ...وك ج١‏ صمه. 
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وم يكن روجر بيكون مستشرقاً او مستعرباً » بالمعنى الدقيق » رغ الرواية 
التي تذهب الا انه كان يلم بالعرببة » وهي رواية مطعون في صحتها . الاارنف 
المستشرقين فيالقرنين التاسع عشر والعشر بن كانوا اول من اذ ينفض الغبار عن 
تاريخ الفلسفة العرببة » لما كان لها من شأن في تطور الفلسفة العبرية من جبة » 
والفلسفة اللاتندة فى العصور الوسطى من جبة ثانة . فتشر جوردان واطقسة 
0 سنة 593000 هاما موؤسوفا «بدراسات محققة لعصر الترحمات اللاتيشة 
لارسطو ومصدر ما » والنصوص البونانية والعريية التي اعتمدها العاماء 
المدرسمون»'''. وهواقدمبحث من نوعهتناول فيهالمؤلف تطورحركةالترجمة العريبة 
اللاتبنية باحاطة وعل نادرين . ثم عقبه مونك ورينان في اواسط القرن التاسع 
عشر بدراسات هامة » ما تزال تعتبر حتى يومنا هذا من اهم المراجع لدراسة 
الفلسفة العربية . ومع ان غبرضنا في هذا البحث الاقتصار على دور العاماء 
العرب في التأريخ للفلسفة العربية ودراستها » فلا يسعنا في هذا المقام الا ان 
نشيد بفضل هؤلاء المستشرقين واقراتهم الذين عملوا طيلة القرنين الاخيرين على 
الكشف عن كنوز العرب العاسة والفلسفية بعناية فائقة . واذاكان العرب قد 
اقبلوا البوم على النظر في ترائهم العامي والفلسفي القدم» فما ذلك الى حد بعبد» 
الااضربا على غرار هؤلاء العاماء الذين دللوا من خلال دراساتهم للفلسفة العربية 
والتأريخ لها على ما لهذه الفلسفة من شأن في تطور الفكر الفلسفي العام » حتى 
حيث تحنوا عليبا او غضوا من قدرها بعض الشيء . فلولا اقرارهم بشأن هذه 
الفلسفة لما ابهوا لها او اقبلوا على دراستها هذا الاقمال. 

ويكفي ان ننظر في اي بحث فلسفي يخط بالعربية اليوم كي نتحقق من 
مدى اتكال الماحثين عندنا على هؤلاء المستشرقين ودراساتهم في حقل الفلسفة 
خاصة . اذ يكاد لا يخلو بحث فلسفي جدي من اشارات الى آثارهم واستشهادات 


18 عأوغد عش :0 مدملاع ه530 دعل عستوتمه'! أء عىة'[ تند 5عتاوققاضه وعطاءتعطعع‎ (١ 
قكناءعغء0ل وما عهم وق6نزه[مصية 5ع2526 ذاه 5معمع وامعصسنءم0 وع1 عند غء‎ 
أمطنة‎ 15. 
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بأقوالهم » تاهيك بالتزام المقاييس والقواعد العامة التي وضعوها فببا» او 
الترجمات الختلفة لآثارهم الى العرببة وتدارسها في شت الاوساط . 

ولست اراني يحاجة هنا الى الاشارة الى المراحل التى مرت بها النبضة الادبية 
والسياسية في غضون القرن التاسع عشر » والتي تحلت في اقبال العرب على 
احماء تراثهم الفقكري والادبي فيجميع اشكاله» فكان طبيعياً ان تصيب الفلسفة 
من ذلك نصمبا حستا . 


ولعل من اطرف الشواهد واقدمها على ذلك ما برويه يوسف المان سر كيس 
في معحم المطبوعات العو بية والمعربة ( المقدمة ص أ » من ان « نابليون عاهل 
الفرنسيس اول من جاء بمطبعة عربية الى القاهرة سنة ١94‏ ميلادية . وم يطبسع 
فيها من المصنفات الا كتاب امثال لقهان الحكم مع ترجمته الى اللغة الفرنساوية . 
وطبع فيها ايضا المنشورات والاوامر باللغة العرببة وبعض رسائل في النصائح 
الطببة وغيرها » . ومع اننا لم نطلع على هذه النشرة لحك لقهان » ففن الطريف 
ولا شك ان يكون اول كتاب يطبع بالعربية في مصر "١‏ 2 فيا نعم » هو كتاب 
ذو طابع فلسفي . 

ورغ ذلك فلا ترق عناية الباحثين العرب بالفلسفة الى ما قبل النصف الثاني 
من القرن التساسع عشر الذي شبد ظهور طائفة من المنشورات الفلسفية التي 
اقتصرت على نصوص قديمة طبعت بالعريبة لاول مرة في الملاد العربية » كقدمة 
ابن خلدون الصادرة عن بولاق سنة ١ه‏ ( ١801‏ م ) '"' (وعن بيروت بين 
459مام) ؛وكتاب الملل والنحل للشبرستاني ( المتوفي )١١6‏ ( وفيه 
جانب فلسفي لا بأس به) الصادر عن مصر سنة ١788‏ ه (1811م ) » وكتاب 


0( طبع كتاب القانون لابن سمنا في روما وبذيله كتاب النجاة سنة ١05+‏ ؛ اي قبلصدور 
حكم لقمان بنحو قرنينء ولعل القانون والنجاة اقدم المطبوعات العريبة اطلاقا. 

؟( غني عن البيان ان ذلك سايق للحقبة التي نحن بصددها. ولكنا تحوزن في ابراه ذكر 
هذا الكتاب في هذه اللمحة التاريخية. 


>» 


تهذيب الاخلاق لابن مسكويه (ت١١١٠)‏ الصادر سنة 188٠‏ »> وعمون الانماء 
لابن ابي اصمبعة (ت )١57٠‏ الصادر سنة ١84+‏ » وحي بن يقظان لابن طفيل 
الاندلسي (ته4١١)‏ الصادر سنة 188٠‏ ايضاً » والذي عقبه سنة ١846‏ كتابي 
التبافت للغزالي (ت١١١١‏ ) ولابن رشد ( ت 11548 ) 4 وهي اقدم المنشورات 
الفلسفية الصادرة في القرن التاسع عشر » فيا نعم » باستثناء كتاب الاسفار 
الاربعة للشيرازي الصادر عن طبران سنة ه456١‏ - ١855‏ م » وكتاب الهداية 
الاثيرية له ايضاً والصادر عن بومباي سئنة ١896‏ جهما وهما كتابان لم يكن 
للعرب بها صلة مباشرة. 


اماالقرن العشرون فقد شبد منذ مستهله ظبور عدد كبير من النصوص الفلسفية 
القديمة » نذكر منها كتاب الفوز الاصغر لابن مسكويه » الصادر عن ببروت 
سنة ١815‏ ه (1401م) »> وكتاب السياسة لابن سينا » الذي نشره الاب لويس 
شيخو البسوعي في بجلة المسرق البيروتية سنة ١4٠5‏ »وهدية الرئيس (او كتاب 
النفس على منة الاخةصار) لابن سينا » الذي عني بنشره وتصحيحه كرنيلبوس 
فانديك الاميركاني سنة 5 ايضاً » ورسائل الفارابي الفلسفية التي ظبرت 
سنة ١4019‏ واخبار الحكاء للقفطي > الذي ظهر سنة لممءه١‏ » ومقالات فلسفية 
(مشتملة على ١١‏ رساله قدعة) نشرها الآباء البسوعيون في بيروت سنة (زوزا» 
وهي اولى النصوص الفلسفية المطبوع ة في غضون القرنين التاسم عشر 
والشارن )كا نمل:: 


ويلاحظ من تصفح هذه الآثار انها تقتصر في جملتها » كا مر » على نصوص 
فلسفية قديمة اتبح لها ان تبصر النور في الكثير من الاحوال دون اي عناية 
بضبطها او تحقبقها . وقد بقمت الحال على هذا المنوال زمناً طويلاً وبقست مهمة 
تحقيق النصوص الفلسفية » عن طريق معارضة الخطوطات والدراسات 
الفيلواوجية » والتقدي لها والتعليق عليها من اختصاص المستشرقين » الذين لم 
يكتفوا في الغالب بنشر هذه النصوص» بل عمدوا الى ترجمنتها الى احدى اللغات 
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الاوروبية الكبرى - كالاتجليزية والفرتسية والالماتية » حتى واللاتبنية ‏ مما 
ضاعف مدى الجبد الممذول وادى الى بطء حركة النثسر النصوص الفلسفية . 


ويقضي علمنا الواجب ان نشير مرة ثانية الى فضل هؤلاء العاماء الاجانب في 
تبي السمل إماء الحتعن. العوب» لذن كدو قلط لزت بعت ل« للقي المي 
النصوص منذ نحو ربع قرن . ونخص بالذكر من هؤلاء العاماء رجلا يمكن اعتباره 
عربيا بالتبنى » لانه اختار مدينة بيروت مركزاً لنشاطه العامي الخارق طيلة 
اكثر منه؟ سنة» اتحف المكتبة الفلسفية العربية خلاها بطائفة مئاروع الاسفار 
والنيا ليشن من حبك التحترى الغلتي لدي 3 بضارع ومع بل ون حييت 
جودة المادة 2 ولا نغالي اذا قلنا ان طالب الفلسفة العربية في 
الشرق والغرب معا »2 يدين للمرحوم موريس بويج الحوعي وى )١9561(‏ 
بطائفة من النصوص التي غيرت بحرى الدراسات الفلسفية العربية تغييراً تام » 
ووضعت بين يدي الماحثين نماذج مثلى التحقيق العللي للنصوص » بذكن سانيا 
تهافت الفلاسفة للغزالي )١1971(‏ فتهافت التهافت لابن رشد(٠*19١)»‏ فتلخيص 
كتاب المقولات لابن رشد (47؟١)24‏ فرسالة في العقل للفارابي )١198+(‏ فتفسير 
ما بعد الطبيعة لابن رشد (194 7ه4١)‏ وهو من اهم وابقى الآثار الفلسفية 
العردة الي طبرت يدق الآن:4 1د 1 ينطو كل تضيد ابن ركد الشوين كدي 
ما بعد الطبيعة الاثني عر ''' وحسب » بل على الترجمنة العربية القديمة لهذا 
الكتاب الذي يعد يحتى اعظم مؤلفات ارسطو على الاطلاق » بل قل ذروة 
الايداع الفلسفي الموناني جملة. 


( يقع كتاب ها بعد الطبية لارسطو في ١4‏ كتابا او مقالة ( 7آخر كتاب نو: [3 )» الاان 
العرب ل ياموا منها الا ب؟١‏ ( آخرها كناب مو: 01 ). وتفسير ابن رشد ينتبي بكتاب 
اللام: سآ . فيكون مجموع الكنب التي فسرها ١١١‏ سقط منها كتاب الكاف: 1 (و) 
يقف العرب عليه كايبدو) وكتاب الممم: 14 الذي وجد مترجما ولكنه لم يصلنا. راجع ابن 
النديم » الفبرستء» مصر ل.تء ص35 » والقفطي» اخبار الحكاء؛ لمبسك م#.ورء 
ص١غ+-؟45.‏ 
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فاذا تناولنا الآن الآثار الفلسفية التي عني بتحقيقها واخراجها باحثون عرب 
تبين لنا ان هذا النموذج الرفيع من التحقيق العامي الذي وضع فئّة من العاماء 
الغريمين » اشماه الاب بويج» اسسه » انما حفز هؤلاء الباحثين العرب على التزام 
اعسر القواعد العاسة لاخراج النصوص الفلسفية منذ اكثر من ربع قرن . مثال 
ذلك نشرة الدكتور عئان امين لاحصاء العلوم للفارابي ( سنة ١9*5١‏ و ١944‏ ) 
ونشرة الدكتورين جميل صليبا وكامل عماد لحي بن يقظان لابن طفيل الاندلسي 
سنة ه9١‏ ) ولامنقذ من الضلال للغزالي ( سنة ١98‏ ) وهي اقدم النصوص 
الفلسفية الحققة » فيا نعلم » بالعربية » التي فتحت امام المشتغلين بالفلسفة العربية 
هنا وف الغرب افاقاً جديدة رحبة» وارست الدراسات الفلسفيةعلى قواعد عاسة 
ثابتة لامرة الاولى عندنا . وقد درج على هذه السنة عدد من الحققين في العقدين 
الآخيرين » نخص بالذكر منهم الدكتور عبد الرحمن بدوي فالدكتور ابو ريدة 
فالدكتور البير نادر وسواهم » ممن ساهموا مساهمة فعالة في اخراج النصوص 
الفلسفيه اخراجاً عاساً دقبقا 1١١‏ . 


وينمغي التنويه في هذا المقام بالدور الذي لعبته بجلة المشعرق البيروتية التي 
عملت منذْ تأسيسها سنة ١844‏ على نشر النصوص الفلسفيه وسواها » على يد 
عاماء افذاذ كالاب لويس شيخو اليسوعي الذي نشر سنة ١8494‏ رسالة في النفس 
البشرية لابن العبري (ت85؟1١‏ ) وعلق عليها » ورسالة في الضوٌ وحقيقته لحنين 
بن اسحى ( ت سلام )4 سنة 1499 »© ورسالتي الطير لابن سيدا والغزالي سنة 
4 ومقاله ارسطوطاليس في التدبير »بتعريب ابن (الي) زرعة (ت8١٠١٠)‏ 
سنة ١40*‏ ورسالة الفارابي في السياسة سنة ١4٠6١‏ »> ورسالة ابن سينافي 
السياسة سنة ١4٠+‏ ورسالة قسطا ابن لوقا البعلبكي ( ت١٠1‏ ) في الفرق بين 
الروح والنفس سنة ١41+‏ » الى ما ذلك من النصوص الفلسفية الاخرى التي 
تولى نشرها والتعليق علمها عاماء آخرون » كالاب لويس المعلوف والاب خليل 


( راجع الملحق. 
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اده واسكندر المعلوف وحمد ثابت الفندي وسواهم . 
خ# ا سا 

تطرقنا الى حديث النصوص الفلسفية وتحقيقها ونشرها شيء من الاسباب 
رغ عامنا ان ذلك من اختصاص سوانا من الزملاء بغية التدليل على ظاهرة تاريخية 
هامة» وهي انالجهد الفلسفي الذي راح العاماء العرب يبذلونه منذ اواخر القرن 
التاسع عشر كان يدور» وما زال» على العناية باخراج النصوص الفلسفية اخراجاً 
تتفاوت درجات جودته » كا رأينا . وهو والحق يقال نبج م يكن لهم مندوحة 
عن انتباجه » لان العناية بهذا المانبا ين تداك الفلسني العربي ما زالت من 
النشاط الفلسفي من الصمم » ويقيننا ان الحال ستستمر على هذا المنوال زمنا 
طويلاً » لان مسؤولية القيام بهذا العمل الفكري المناء 7 لت الى العاماء العرب 
اليوم لسيمين : يقظة العرب الفكرية الحديئة » وتحول المستشرقين شيئا فشيئا 
عن هذا الممدان » لاعتبارات مختلفة » ليس بوسعنا الخوض فيها الآن . 

ومها يكن من امر » فمخيل البنا ان المستشرقين قاموا بقسطهم من هذه 
المبمة العامية احسن قمام » ان في باب التنويه بمنزلة التراث الفلسفي و العامي عند 
العرب © أو في باب تدريب جمل جديد من العاماء والباحثين العرب . وما على 
العاماء والحيئات العاسه والثقافية عندنا الا تقلد الامانة والمفي في هذا السبيل 
الذي رمعه علماء غرباء والاخلاص لقضية البحث العامي والتجرد لهاء ما وسعهم 
الأهر. 
9 المماحث الفلسفية والنارخضة » العامة والمفردة 

فاذا تطرقنا الآن الىجانب البحث اوالسط التاريخى لخحلفات العرب الفلسفية 
تبين لنا » يرا مر © ان هذا الجانب ائما جاء في اعقاب ها مكنا دهوقة بالجائب 
التقميشي من النشاط العامي » اي جمع النصوص ونشرها وتدبرها . وليس في 
ذلك ما يدعو الى الاستغراب . اذ لم يكن بد للمؤلفين العرب من الالمام بهذه 
النصوص قبل التطرق الى بسعلها او مناقشتها . ولعل اقدم بحث فلسفي من هذا 
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النوع اطلاقا هو المواد (المقتضية غاية الاقتضاب بطبيعة الحال) التي تناولت ابن 
رشد وابن باجة في داثرة المعارف لمعم بطرس البستاني » الصادرة سنة +لإلم١ا‏ 
(المجلد ا ص 5م؛ الخ و هلاه الخ > والمجلد؟(سنة ا/41١)‏ صم) ان نقد 
بحث لديمتري خلاط ظبر سنة 1885 في بجلة المقتطف (بجلد ٠١‏ ص 05 الخ) » 
عنوانه ابن رشد والفلسفة الاندلسية » مقالة لجرجي زيدان بعنوان يعقوب بن 
اسحق الكندي فيلسوف العرب » ظبرت في مجلة الحلال سنة ١5٠٠‏ (يجلد وص 
٠ا“الخ)‏ فسلسلة منالمقالات الخاصةبابن رشد»ظهرتفييجاة الجامعة لفرح انطون 
سلة .19٠1١‏ 

ولسنا نقع في هذه الحقبة على ا بمحاث فلسفية مفردة » خارجة عن نطاق 
الجلات الادبية او المؤلفات العامة » ا يتضح من الشواهد الت اوردناها » حتى 
ظبور كتاب ابن رشد وفلسفته » لفرح انطون » في مطلع سنة ١4.٠‏ 4 والذي 
كان قد مبد لظهوره بنشر المقالات الآنفة الذكر في جلة الجامعة . ولظبور هذا 
الكتاب اهمية تاريمخية كبرى »2 لانه لم يستبل المباحث القلسفية الجدية في مطلع 
القرن العشرين وحسب» بل فتّح الباب امام مساجلات فكرية هامة بين اقطاب 
الفكر في مصر » وعلى رأ سهم الشيخ مد عبده والشيخ همد رشيد رضا » حول 
مسائل الخلق والازلية والسببية وسواها من القضايا الفلسفية الكبرى » التي كان 
فرح انطون قد تطرق الها في الجامعة . واذا استثنينا هذا الجانب التاريخي 
الخاص بتصنيف فرح انطون لكتاب ابن رشد وفلسفته ورد الشبخ حمد عبده 
عليه » ففي كلا التصنيف والرد كا يبدوان لنا اليوم تقصير في مدى الدقة العلمية 
وجلاء المادىء المتنازع فيها او تمحيصها » اذ تجد الشرخ حمد عبده مثلاً يقول : 
انه كورن المادة صادرة عن موجد / يختلف فيه المتكلم والفيلسوف الالهي . 
فأرسطو يقول ان المادة قد استفادت وجودها عن موجدهاء وهو الواجب»7١3)»‏ 
وذلك قول لا نعرف لارسطو الماما به » في اي المواضع التي تطرق فيبا الى 
ذكر المادة منمؤلفاته . ونحده كذلك يزج كلا من فخر الدين الرازي (ت9١١١)‏ 


( راجم ابن رسّد وفلسفته» الاسكندرية» +.واء باب الردودء صوم. 
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وابلي بكر الرازي (اته؟ه )والامام الباقلاني (ت١١١١)‏ > في عداد المتكرين 
لحقيقة الرابطة السببية بين الاشياء » على غرار عامة متكلمي الاشاعرة » رغ ما 
بين هؤلاء الاقطاب من الاختلاف العظم '٠'‏ . و كقول فرح انطون » في معرض 
سبط مذهب ابن رشد ف المادة وخلق العام» ان «ابن رشد يفترض وجود هذه 
المادة افتراضاً » اذ ليس في الامكان اقامة الدليل على وجودها » ''' > وهو عين 
ما ينعاه على ابن سينا والفلاسفة المونان عامة » دون ان يتنبه الى الادلة الكثيرة 
التي بوردها ارسطو واتباعه من المشائين العرب » ولا سما ابن رشد » في كتاب 
تهافت التهافت مثلآ » الذي كان قد طبع في مصر سنة "١ ١880‏ »ناهيك بكتبه 
الاخرى التي يبدو ان المولف م يقف عليها . ولذلك جاءت الاقوال التي يحكيها 
عن ابن رشد مشوثة كل التشويش »© رغ انه يكاد يردد في مولفه هذا ما جاء في 
كتاب ابن رشد والرشدية لرينان (باريس )١807‏ دون ان يتدبره تدبراً حسنا . 


والمصنف الفلسفى التالي الذي .همناهنا هو اول تاريخ ححديث الفلسفة العربية 
من وضع حمد لطفي جمعه » موسوم بتاريخ فلاسفة الاسلام في المسرى والمغرب . 
يبدو ان مولفه شرع باعداده حوالي سنة ١51٠9‏ » وهو ما يزال يعد طالبا في 
جامعة لبون بفرنسا » الا انه م يظبر حتى سنة 19171 . وهذا الكتاب يتناول 
شيء من الاسهاب كلا من الكندي والفارابىي وان سينا والغزالي وابن باجه وابن 
وان مسكويه » وينطوي على قدر وفير من الدقائق والنصوص ©» الي تشهد 
لصاحبه بسعة الاطلاع . الا انه يلح ببسطه لمادته بعض التشويش الناجم عن 
عمله على الاحاطة حمبع جوانب موضوعه. اضف الى ذلك انه لا يشير فى مختلف 
الاحوال الى المصادر التي استقى معارفه منها » رغ انه يتبين من تصفح الكتاب 
ان صاحيه مدبن لدراسات مونك( عاهنا/ة .5) ورينان (هقد86 .8 )من المستشر قين» 


(١‏ المرجع السابق» ص٠‏ ه رما يليه. )0( المرجع السابق ص ٠١‏ 4 الخ. 
) راجع المسألة الاولى» الدلمل الرابع» والمسألة الثالثة»الوجه الثالث» الخ. منتهافتالتهافت. 
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شيمة فرح انطون . وهو يقر بفضل العاماء الاوروبيين الذين نفضوا عن التراث 
العربي الفلسفي الغبار» ورفعوا عنه غشاء النسيان في مقدمة كتابه هذا اذ يقول» 
مخاطبا الرفقة الاثني عشر من الفلاسفة الذين يتناولهم في كتابه : «على ان اقدارم 
لم تخف على عاماء اوروبا وكتاءها ومؤرخبها . فقد عني مئنات من مؤلفي تلك 
القارة السعيدة بالبحث عن اثارم وتدوين اخباركم ونشر افكارك التى هي اغلى 
وائمن الحلقات في سلساة التفكير الانساني » فحرصوا على مخطوطاتى وبالغوا ني 
رفع قيمتها وني السعي لاقتنائها » ولم يضنوا بالمال والعمر والعلم في سبيل احياء 
ذكرم » فاستفادوا من وراء بحثهم وتنقيبهم وريحت تجارتهم . ولكن الذي (؟) 
اتكرك او على الاقل شك في وجودم الفعلي وحطمن اقدارك هم احفادم واخلافم 
وورثة حكمتم واخلق الناس با لمحافظة على ذكرام وتّجيد اعمالك , ١(‏ 

وقد شهد العقدان الثالث والرابع ظهور طائفة من المباحث الفلسفية التي 
يمكن الذهاب » دون غلو » الى انها استبلت مرحلة جديدة من مراحل الامانة 
العامة عند المحدثين والتزام القواعد الصارمة للبحث العامي » التي ما زلنا نقرنها 
بالمؤلفات الغرببة . ومن عجيب الاتفاق ان عدداً من هذه المماحث حررت 
بالفرنسية : فظبرت سنة ه48١‏ بالفرنسية ( ثم بالعربية ) دراسة الدكتور طه 
حسين عن فلسفة ابن خلدون الاجمتاعية » يا ظبرت له سنة 8؟94١دراسة‏ عن 
اخوان الصفا صدر بها الطبعة المصرية الاولى لرسالة الاخوان » وهي من المراجع 
التي ما زالت تعتمد حق البوم في هذا الياب . وظبرت سنة ١575‏ دراسة عن 
بن سينا للدكتور جميل صليبا بالفرنسية عنواتها : 

عسمعءتعق ' ل عدوت بطمماغه 15 عده عقتض8 

وعقبها سنة ١94‏ كتابان هما من اجود ما حرره مؤلفون عرب في حقل 

الدراسات الفلسفية هما : 


.6 ع0صمص ع1 فصقل غعأمأقتضسة'ل ومصوع يآ 
)١‏ جمد لطفي جمعة» تاريخ فلاسفة الاسلام» مصر ”ا 2١‏ صصرد. 
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عط2:ة عنوتزطمهوملئطم عاأوءة'! فصول أطقعة0'1-7 ععوام هآ 
للد كتور ابراهم مدكور . 
والى هذه الطبقة من الاباحث الصادرة بالفر نسية ينبغي اضافة رسالةالدكتور 
خليل الجر" في مقولات ارسطو وعنوانها : 
عطمجة-وهزة مصملممة؟ ذعداء[ مصعل عأماكتعة :0 ومتتموقاق ومنآ 
الصادر عن ببروت سنة م944١‏ »> ورسالة الاستاد عادل عوا التق تدور على اصل 
اخوان الصفا وفلسفتهم » وعنواتها : ١‏ 
مأعمياط دل ع0 وعرفرظ دعل عناوتالى اترووة نآ 


بيروت ١948‏ ايضا . 


ومن آثار الد كتور جميل صلمما الاخرى الت نود التنويه ها هنا : نشرته 
لحي بن يقظان والمنقذ من الضلال » اللذين سبقت الاشارة اليها » ونشرته لارسالة 
الجامعة لاخوان الصفاك الى ظبرت سئة 40444 وترجمته لمقالة الطريقة لديكارت 
سنة ١0+‏ »> وهي آثار تنسم بطابع الدقة والامانة العاميتين الرفبعتين » اللتين 
تضعان صاحبها في طليعة المشتغلين باحياء التراث العربي الفلسفي اليوم . 

ومن العاماء الذين كتبوا صفحة غراءفيتاريخ الدراسات الفلسفية بالانكليزية 
الدكتور ابو العلاء عفيفي الذي اصدر سنة ١9٠‏ دراسة هامة عن ابن عربي 
عنوابا: 

أطوعة 'لنصط] صخطءلتتجطسط! كه جطممئملئط2 لمعقوترل8 عط 

واعقبها سنة ه44١‏ و 45 بدراسات صوفنة هامة » لن نتطرق لذكرها هنا » ما 
دام ذلك من شأن سوانا من الزملاء . 

ولا يسعنا في هذا المقام الا التنويه بما كان للد كتور عبد الرحمن بدوي من اياد 
على الدراسات الفلدفية الاسلامية» في شكلبها الاثنين: تحقيق النصوص من جبة 
والدراسات المادية من جبة اخرى . فقد اصدر سنة ١41٠‏ ترجمة لدراساتبعض 
كبار المستشرقين في«التراث البوناني في الحضارة الاسلامية»» ثم نشر كتابهتاريخ 


"+ 


اليم ها رمه جو ١‏ جك د 
منطق ارسطو ( في جزئين ) » ككتاب المقولات لاسحق بن حنين وكتاب 
العبارة لاسحق ايضاً » و كتاب التحليلات الاولى لتذاري (156000:6) »فكتاب 
التحليلات الثانية ( اي البرمان ) لابي شر متى وكتاب طوبيقا لابي عمؤان 
الدمشقي » وهي من اهم النصوص الفلسفية بالعربية على الاطلاق » لانها ترقى الى 
الحقبة الاولى من تاريخ تسرب التراث الارسطوطاليسي الى العالم العربي » وتقوم 
شاهداً حبسا على تطور المصطلحات الفلسفية عند العرب »> منذْ اول عبدهم 
بالفلسفة. ونشر الدكتور بدوي سنة ١4419‏ في كتاب ارسطو عند العرب طائفة 
من النصوص الارسطوطاليسية ايضاً » ككتاب اللام وشروح ثامسطيوس وابن 
سينا عليه »ومقالات مختلفة للاسكندر الافروديسي اشبرشراح ارسطو القدماء» 
وكتاب المباحثات و كتاب التعليقات - وهما لابن سينا يا قدم لهذه النصوص 
بدراسة فياواوجية في نحو 7٠١‏ صفحة اجاب فيها على اهم الاسئلة التاريخية التي 
تثيرها مطالعة هذه النصوص اجابة وافبة . كذلك نشر سنة هه4١‏ في كتاب 
افلوطين عند العرب نصاً يعتبر من تاريخ الفلسفة العربية بمثابة حجر الزاوية هو 
اثولوجيا ارسطو (المنحول) » وصدره بدراسة عامية شاملة » الم فيها بمصير هذا 
الكتاب والاقوال فيه ونشر ني ذيله مقتطفات افلوطينية م تكن قد ابصرت 
النور حتى ذلك التاريخ . 

فاذا عدن الى التأريخ للفلسفة العربية تحتم علينا التوقف عند كتب ثلاثة 
صدرت منذ العقد الثالث» اوها تعريب عبد الحادي ابو ريدة لتاريخ الفلسفة في 
الاسلام لدى بوور» ا 1 واعيد طبعة وزيد عليه 
سنة بم4هة١»‏ والدي لم بقة يقتصر فيه المعرب على الترجمة بل مد الى التعليق 
والتصويب » في بعض الاحوال » وثانيها التمببد لتاريخ الفلسفة الاسلامية الذي 
وضعه مصطفى عبد الرازق سنة ١144‏ 4وثالثها الفلسفة الاسلامية منهج وتطبيق 
للدكتور ابراهم ببومي مدكور » الذي صدر سنة 1١4417‏ . اما الكتاب الاول 
نمع انه ليس من وضع مولف عربي اصلاً » الأان الواجب يقضي بالتنويه بدقة 
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مترجمه وامانته العامبة وحرصه على آداء هذا المصنف الام الذيصدر سنة ١5٠١‏ 
بالالمانية اداء عربياً حسناً » وافاضة القول فى الابواب التى تطرق المها مولفه 
لاما » امتشتكالا الفاقةة.. :و كنا الخد عليه التحرة للرد عل مو لفه براسباب اق 
بعض الاحوال اسهاباً كان بغنى عنه »2١(‏ وما كان اخلق به ان يتولى مبمة تأليف 
نظير هذا الكتاب » ما دام له في شأنه مثل هذه التحفطات. وذلك هو مأخذنا 
العام على معظم المترجمين لآثار غربية في الفلسفة العرببه » يتبين من تعلبقفات 
مترجميها واستدراكاتهم انهم ليسوا مطمئنين كل الاطمئنان الى امانة اصحايها 
او تحردهم العاميين » ما بالهم يحجمون عن الاضطلاع بانفسهم بعبء التصنيف 
عوضا عن النقل؟ وهو بالفعل ما توخاه كلا مصطفى عبد الرازق وابراهم مد كور 
في الكتابين الاخيرين اللذين سبقت الاشارة اليها. فقد عمد مصطفى عبد الرازق 
في « تمببده » الى التأريخ للفلسفة العربية بالاستناد الى المصادر والمظان الاصلية 
بالعربية . الاانه يستبل البحث باستعراض عام لاهج المستشرقين وغير 
المستشرقين ومناحبهم في باب التأريخ للفلسفة » ويدخل في اخذ ورد معبم يقع 
في نحو ه؛ صفحة من جموع الكتاب الذي لا يعدو نيف و٠٠‏ صفحة . ومها 
يحكن من امر تدوينه لاقوال المستشرقين والعرب وتمحيصها والتعليق عليبا » 
فبذا الاستغراق فى المقدمات وهذه الروح الحجاجية التي تغلب على هذا القسم من 
بحث المولف - شأنه في ذلك شأن اكثر مؤرخي الفلسفة عند ان دل على 
شيء فعلى ما يمكن دعوته بعقدة الاستشراق »2 عند مور خينا اولاء . فعوضاً عن 
المميني التأريخ للفلسفة العربية وبسط جوانبها بسطا موضوعياً من خلال دراسة 
النصوص وتمحمصها وتديرها » برى هولاء المؤرخون ازاما عليهم ان يستهلوا 
امحائهم دوما بالرد على رينان وسواه من العاماء الغريبين الذين رأوا في الفلسفة 


)١‏ راجم الطبعة الثانية سنة م8 2١54‏ واستدراكات ابي ريدة مثلا على دي بوور ص20 في 
باب تأثير الكلام المسبحي على الكلام الاسلامي» وص 8-45 6» في باب قول دي بوور 
ان الانبياء لا يأتون بالعقائدء وص 4 4 -55» في باب قوله بتسم العرب لقول الني دون 
التساؤل: كيف ول الخ. 


وهة؟ 


العربية او بعض اقطايها رأيا قد نقرهم عليه او لا نقرهم »وهم مع ذلك قد شبدوا 
ما لهذه الفلسفة من منزلة في اقباهم على تدارسها والكشف عن كبآتها والتعليق 
علمها » فلو م تكن اهلآ لذلك لما تكبدوا مشقة التجرد لدراستها وسطبا 
ومثاققتها الع . 

ومع ذلك فأهم مآخذنا على « تببد » مصطفى عبد الرازق لتاريخ الفلسفة 
الاسلامية هيانه/م يعمد فيه للتأريخ لتلك الفلسفة فعلا »يتناول مذاهب الفلاسفة 
العرب حول امهات المسائل ويسطبها والمقارنه بدنها » على غرار المؤرخين عامة » 
فبالاضافة الى المقدمات التي اشيرنا اليها يدور معظم الكتاب على المواضمع التالية: 

الفصل الاول - بداية التفكير الفلسفي الاسلامي » ١١-1٠1١‏ 

الفصل الثاني النظريات المحتلفة ف الفقه الاسلامي وتاريخه )6م٠١‏ 

الفصل الثالث-الرأي واطواره» +١-ة؛؟‏ 

يضاف الى ذلك ضيمة في عم الكلام وتارنخه» ام هوم 


ويتضح من تصفح هذا الفبرست ان الكتاب الذي نحن بصدده لا يدور على 
الفلسفة الاسلامية بالمعنى المتعارف ‏ اي المعنى الذي اصطلح علية كبار فلاسفة 
الاسلام من الرازي والكندي حت ابن طفيل وابن رشد من القدماء » او المعنى 
الذي اصطلح عله المشتغلون باافلسفة من الحدثين » وليس هو كذلك قهيدا 
لتاريخ الفلسفةايضاً»كما يدعوهالمؤلف4بل هو فيجملته تاريخ لتطور مفبوم الفقه 
والكلام الاسلاميين » بالدرجة الاولى » ولتطور مفهوم الفلسفة عند العرب » 
بالدرجة الثانية . لذلك كان من العبث البحث بين دفتيه عن معارف مادية او 
موضوعية جديدة » في باب الفلسفة » كا قد يتمثل لمن يقع عليه اول وهلة“او 
على خطط منهحي للاسس التي ينبغي لامورخ للفلسفة العربية ان يعتمدها . 

ومع ان الدكتور ابراهم هد كور توخى في كتاب الفلسفة الاسلامية » منويج 
وتطبيق (مصر440١)‏ شيئًا من ذلك - اعني رمم الاطار الذي ينبغي ان تدور 
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فبه المباحث التاريخيه في الفلسفة الاسلامية ‏ فهو / يخرج عن العرف عندنا » في 
دسطه لمفهوم الفلسفة خروج الشبخ مصطفى عبد الرازق» فل يحل الفقة والكلام 
مثلاآً من دراسته المحل الاول » ا لو كانا محور الفلسفة ولمابها . الا انه لم ينج في 
هذا الكتاب بالذات » رغ ذلك » كا يبدو لناء من عقدة الاستشراق كل النحاة٠‏ 
فأفاضني مناقشة رينان وتلامذته حول المفاضلة بينالعرق السامي والعرق الآري 
ومسألة وجود فلسفة اسلامية وعدم وجودها وصلتها بفلسفة المونان » وكل ذلك 
من الفروع لا من الاصول > بشبادة المؤلف نفسه الذي يقول ان اقوم طريق 
لدراسة الفلسفة الاسلامية هي :دان يعرض الفكر الاسلامي في ذاته » فبدرس 
دراسة واقعبة في ضوء ما وصل الى المسامين من افكار اجنببة » وعلى اساس ما 
ولدته الميئة الاسلامية نفسها من كحوث ومناقشات » 2١‏ » وذلك بالرجوع الى 
«النصوص والوثائق التي هي مادة التاريخ الاولى » ودعامة الحم القوية “وسبيل 
الاستنباط وكشف القيقة » . اضف الى ذلك تنوه بأن مبمة المي في سبيل 
تحقيق النصوص الفاسفية العربية ونشرها والتعليق عليب ١‏ / يعد من شأرن 
المستشرقين » «الذين قد اضطلعوا من ذلك بالعبء الاعظم حت الموم» » فوجب 
- كا يقول - «ان نقف الى جانبهم ان لم نتقدمهم» '" » وهو عين ما اثيرنا البه 
في مطلع هذا المقال . 

ومها يكن من امر » فكتاب الدكتور ابراهم مدكور الذي نحن بصدده هو 
افضل ما الفه العرب المحدثون في هذا الماب .ومع انه ليس تاريخ شاملا للفلسفة 
العربية » فقد بسط مؤلفه الاسس الصحيحة لحاولة التأريخ للفلسفة العربية 
تأريخا جامعا » ومثل عليه ثيل حسنا » بتناول مسائل ثلاث هي السعادة 
والنبوة وخلود النفس » لتقوم شاهداً على ما قصد اليه في كتابه . ولعل كلا 
الشيخ مصطفى عبد الرازق والدكتور مدكور ادركا وجه الصعوبة في تأليف 


(١‏ الكتاب المذكور صع. 
( المرجع السابق ص؟؛؟. 


مثل هذا التاريخ الجامع قبل استككال عدته »عن طريق نشر النصوص الفلسفية 
وتحقيقها وتدبرها وما شاكل » ولذلك اكتفيا بالتمببد له في هذين الكتابين 
القيمين . وكاتب هذه السطور ماضفي اعداد تاريخ جامع اعتمد فيه ما نشر منذ 
ذلك التاريخ من نصوص © تضاف الى النصوص التي نشرت من قبل » آمل ان 
مخرجه في غضون السنوات المقبلة بالانكليزية والعرببة .الا انه يدرك تام الادراك 
مقدار المثقة التي يشير البها الذكتور مدكور في ذلك المضمار ٠‏ واولا حرصه على 
وضع تاريخ شبه جامع » بيسر للقارىء مبمة الالمام بالفلسفة العربية بصورة 
اجمالية ويدل على النواحي التي ينبغي مواصلة البحث والتنقيب فيها » لما اقدم 
على هذا المجبود الشاق . 

م. مستقمل الدواسات الفلسفية العردية 

قبل ار:_ نتطرق الى النظر فى مستقبل الدراسات الفلسفية عند العرب ©» 
ينبغي لنا ان نوجز هنا النتائج العامة التي افضى اليبا هذا العرض المقتضب 
للمراحل التي مرت بهاالدراسات الفلسفية العربية في غضون المائة سنة الاخيرة» 
لا للماضي من دلالة على المستقبل . وهذه النتائج قد توجز على الوجه التالي : 

أ. ان الجهد الذي بذله المستشرقون » طيلة القرنين التاسع عشسر والعشسرين » 
في الكشف عن كنوز الفلسفة العرببة والتعريف بها » آخذ في التضال » وان 
مهمة الاضطلاع بهذا العبء لت الآن الى المؤلفين والباحثين العرب 6 الذين 
يحدر ,هم حك سليقة اللغة والطبع » ان يقوموا بمهمة نشر المخلفات الفلسفية التي 

ما زال في مكاتب استانبول وا كسفورد واسبانيا وباريس والهند وايران مقادير 
كبيرة منها » نشراً حسنا » يلتزمون فنبه القواعد العاسة لتحقيق النصوص ©» 
ويتفادون العجلة فبه من جبة » وطلب الجاه الادبي الرخيص من جبة اخرى . 

ب . ان النشاط الفردي في هذا الباب لم يعد ذا غناء » مالم تشده جبود 
جماعية » يتولى الاشراف علبها رمدها بالمعونة مؤسساتعامة» شممة الجامعات 
والمعاهد والحيئات الثقافية الاخرى .وقد قامت الادارة الثقافية التابعة للجامعة 


همه" 


العرببة » يحبد بشكر في هذا الباب » اذ صورت عدداً كبيراً من الخحطوطات 
الفلسفية وفبرستها ووضعتها ني متناول البحاث 7" . 

ج . يعترض سبيل المؤرخ للفلسفة العربية اليوم عقبتان كبريان » لا مفر لمن 
سغى وفاء المماحث التاريخة حقها ان يذللب| وها : 

١‏ . ضرورة اخراج النصوص الاولية اخراجاً عاميا حققا » يكون مثابة 
الخطوة الاولى لاي نتاج فلسفي لاحى . 
واسكتدرائية''' وسواها . وبين" ان هذا الالمام يقتضي معرفة وافية لتاريخ 
الفلسفة المونانية والاسكندرانية خاصة » بالاضافة الى الالمام الجزثئي بمبادىءاللغة 
اليونانية . فشكلة المصطلحات الفلسفية وتطورها عند العرب » وهي من أهثم 
المشا كل التى ينبغي ان ينصرف الى دراستها العاماء عندنا » يستحيل معاتها مالم 
تتوفر هذه العدة اللغوية لدى مؤرخينا . واذا كان لنا من مأخذ عا على عدد 
كبير من الدراسات الفلسفية » التاريخية وغير التاريخية » التي لم نأت على ذكرها 
عمدا في هذا البحث > فبو جبل مو لفببها يمبادىءالفلسفة العامة من جبة »وبالفلسفة 
اليونانية التي كانت بمثابة الاساس الذي بني عليه العرب فلسفتهم منذ عبد المأمون 
(ت “سسم) > من جبة ثائية . 

د . اصطلح بعض المؤرخين عندة!” > لسبب نجبله » على قصر ابحاثهم على 


)١‏ راجع فبرست امخطوطات المصورة للجامعة العربية. الادارة الثقافية» من وضع فؤادالسيد 
عاجزاءء القاهرة غ8 هو١‏ الخ. 

؟) نعنى بالامكندرائية» هنا ما يعرف بال 116116«15616 في اللغات الاوروبية. 

+) امثال ذلك تاريخ الفلسفة العربية للاب حنا الفاخوري والدكتور خليل الجرء بيروت 
و ١ء‏ الذي يعتير من اوفى التواريخ العر ببة. 
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(ت.٠؛١١)2‏ وسواهم» كا تحاوزوا طائفة من الموضوعات الفلسفمة الهامة » 
كالاخلاق والطبيعنات والمنطق» فحاءت احائهم مقصورة في الغالب علىتسممات 
كا صوروها في كد.هم مشوهة بعض الشيء. ونحن اذا شئنا وفاء الفكر الفلسفي 
على المذاهب المشهورة في عصرهم . 


وعندنا ان من اهم الابواب التي ينبغي لدراس الفلسفة العرببة طرقها هوباب 
المنبجبات » اي تناول المفاهم الفلسفية التي اخذ بها العرب من جبة » والمذاهب 
الفلسفية التي ذهبوا اليها من جبة ثانية » ودراستها » لا من حيث هي نتائج قاطعة 
انتهبى الها الفبلسوف فاصاب فها او اخطأ » بل من حيث الهج او المنحى الذي 
نحاه فيذلك الاب . فاذا اخذنا مثلا مسألةهيمنالفلسفة العربية بمثابة حجر الزاوية 
اعني مسألة الصدور او الفيض - تبين لنا لاول وهلة ان نظام الصدور عند 
الافلاطونيين الحدثين العرب هو كا قال الغزالي منذ نحو الف سنة : « تحككات » 
وهي على التحقيق ظامات فوق ظامات» لو حكاه الانسان عن منام رآه» لاستدل 
به علوسوء مزاجه »او اورد جنسه من الفقبيات التيقصارى المطلب فيهاتخمينات» 
لقبل انها ترهات لا تفبد غلبات الظنون » 27 . ولكننا اذا تدبرنا الاساوب 
الذي نهجوه في الانتهاء الى هذه النتيجة الغريبة او الاعتبارات العقلية التق 
حفزتهم على وضع هذا النظام المستهبجن » لتبين لنا ان حرص هؤلاء الفلاسفة على 
تقريب الشقة بين الاله المتعال « الذي ليس كمثله شيء » والطميعة» من جبة؛وعلى 
تقرير مبدأ اتصال الوجود او تدريحه من جبة ثانية » هو الذي حملهم على وضع 
هذه السلساة من الوسائط بين الله والكون» والتذرع لذلك بهذه الذريعة الفكرية 


.١١5ص‎ ءا١5 راجع تهافت الفلاسفة» بيروت» اا‎ )١ 
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الغريبة . ومثل ذلك يصح على ما ذهموا البه في مسألة العقل الففال وصلته 
بالكائنات الخ . 


ه. واخيرا لقد حان لنا ات نتحرر من عقدهة الاستشراق التى اشرت الها 
سابقا . فاذا اقررنا بفضل المستشرقين وعملنا على النشبه بهم » ل يكن اقرارنا 
بذلك ضرورة اقرار المقد الجاهل » او تشبهنا .هم تشبه العبد بالسيد» لان مملكة 
العم مملكة ديمقراطية لا سيد فا ولا مسود » ولا عربي ولا اعجمي » فأرفم 
الناس فها من رفعه الحق . ولمكن شعارنا في ذلك ما قاله ان رشد في معرض 
الحث على النظر في اقوال القدماء من الفلاسفة . « فقد يحب علمنا ان الفينا لمن 
تقدم من الامم السالفةنظرا في الموجودات واعتبارا لها بحسب ما اقتضتهشرائط 
البرهان » ان ننظر في الذي قالوه من ذلك » وما اثبتوه في كتهم ٠.‏ فاكارنف 
منه موافقا للحق قبلناه منهم وسررنا به وشكرناهم عليه » وماكان منه غير 
موافق للحق ذبهنا عليه وحذرنا منه وعذرناهم عليه » )١١.‏ 

فاذا عدنا الآن الى مسألة مستقبل الدراسات الفلسفية العربية » صعب علينا 
تقرير الوجبة التى قد تنجببا او المدى الذي قد تبلغه . او يخيل البنا ان المرحلة 
الني بلغناها من ذلك > تاسجين فيها على منوال المستشرقين ومقتدين بهم الى حد 
بعبد» كا مر”» لابد ان تستمر زمنا يواصل الحققون العرب خلاله التأريخ للفلسفة 
واخراج النصوص والتعليق عليها الخ . فاذا انتبت هذه المرحلة تعذر التكبن بما 
قد تؤول المه الدراسات الفلسفية عندنا . فالاعتبارات القومية الى حملت 
الاماء على العمل على الكشف عن الكنوز الادببة والفكرية عند العرب » 
ومنافسة المستشرقين في هذا المضار » ليست كفمة باستمرار العناية بالآدب عامة 
وبالفلسفة والعلوم القديمة خاصة. فقد يتفق مثلا ان تصطدم الاهداف القومية» 
لسبب ماك بهذا الغرض اصلا» وتقضي بالتنكب عن هذه السبيل» أي سبيل 


لادت» ص50. 


كم" 


احباء التراث العربى الادبى والفككري» اما لاصطباغه بالصبغة الدينية التي تعمل 
التيارات القوميةعلى التحرر من ربقتها عادة» أو لحر صالعرب على الاخذمذاهب 
تقدممة جديدة لا تتفق في طبيعتها مع الاستغراق في دراسة الماضي» او لشعور 
ميهم او غير مبهم بأن الفلسفة تتنافى مع العبقرية العرببة اصلاء الخ. 

ثم اننا اذا ذكرنا ان التأريخ للفلسفة جانب من جوانب الانتاج الفلسفي 
العام » تبين لنا ان مستقبل الد ا 
بعيد » بقيام نهضة فلسفية اصملة ببننا » اي يقيام لفيف من المفكرين الذين برون 
في التفكر الفلسفي المنفتح خير سبيل الى الوقوف على حقيقتنا وعلى حقيقة ما 
يحيق بنا من موجودات . وبمقدار ما ينمو هذا الوعي الفلسفي ويشتد » يتاح 
لجذور النشاط الفلسفي باشكاله ان تمد الى انحاء الحياة العامة عندنا » ماضيبا 
وحاضرها ومستقملها . 


يض 


ملىى '"' 


: مراجع عامة‎ ١ 
داغر /, توسيف اسبعد‎ 
مصادر الدراسة الادبية‎ 
, ١98٠ مطبعة دير المخلص . صيدا , لبنان .2 ج اول‎ 
1١5651 ج ثاني‎ 
مععجم المطبوعات العربية وا معربة‎ 
جاو( وكول) ,ج١٠1 1ألا رد كول).‎ 
قنواتي 2 جورج شحاته‎ 
مؤلفات ابن سينا‎ 
. |أ56٠ هصر , القاهرة‎ ٠ دار المعارف‎ 


قنواتي 2 م٠م٠‏ وكونس ء سل٠‏ 


فورست الكتب العربية المطبوعة في مصر 
1945-1955 )2 المعهد الفرنسي بالقاهرة , ٠ ١949‏ 


المسرق . فهارس المشرق العامة ( ١960٠ ١489/8‏ ) » المطبعة الكاثوليكية ,2 
٠ 56‏ 


١01‏ طغتامجترء8 ,طغدهعرة8 ع0 طمعده[ أصتو5 غأتوي املا'ءآ عل عتطمدجوه :اطتظ 


ع( اعانني على اعداد هذا الملحق مساعدي السيد وضاح نصر , فاستحق 


ارخض 


ص1 ,1610م 
رصهةة تممه طاكنه! ,قاوث دعواوء]1 طننو5 مه ببرطموعووتاطز8 
.7 ,مقلضه!"! ,ووءع متها أه بإأزومع جتولآ 


,.0آ.[ ب«موجوءط 
:(1955 -1909) وتاعادمةأة] ععلصآ 
«عطنه لصة 3اءأزطن5 عتصرذأة1 ده وعأععجة أه عتجم1ةغة0) لم 
عولعطصسوت ,02 لصه ععءقء]2 .الآ ,وسصملعوءتاطدسظ عحتاعءة011 0 
.8 ,لدواعمط 


ب مؤلفات عامة : 


اهداف الفلسفة الاسلامية ومنساتتها , ( لاا ٠‏ ت) ٠‏ 


الحسر 2« نديم 


الموجز في الفلسفة العر بية 
طرابلس , لبنان , ٠ ١98١‏ 


جمعة : مححتمكث لطفي 
تاريخ فلاسفة الاسلام في اشرق والمغرب 
مطبعة المعارف , القاهرة /ا1؟91١ ٠‏ 
الجندي 2 اتعام 
الفلسفة عند العرب 
المؤسسة الاهلية للطباعة والنشر 2 ٠. ١95٠6٠‏ 


دروس الفلسفة 
مطبعة الغري , النجف ٠. ١95٠‏ 


لض 


صليبا » جميل 
دروس الفلسفة 
دمشق 2 ١95:٠‏ 


تمهيد لتاريخ الفلسفة الاسلامية 
القاهرة 1955 ٠‏ 


عبد النور » جبور 
نظرات في فلسفة العرب 4 
بيروت /» ٠ ١558‏ 
العنداري , الاب نعمة الله 
تاريخ الفلسفة العربية 
بروت ,2 1١5578‏ 


الفاخوري , حنا ( و) الجر , خليل 
تاريخ الفلسفة العر بية ‏ 
5 0 » دار المعارف » بيروت /ا58١1 ٠ ١9608‏ 
مد كور 4 إبراهيم 
في الفلسفة الاسلامية 
القاهرة 55907 ٠‏ 
مظهر » اسماعيل 
تاريخ الفكر العربي 
مصر ؛ دار العصور ٠ ١558‏ 
هموسى محمدك بورسف 
المدخل لدراسة الفلسفة الاسلامية 
القاهرة ٠ ١91408‏ 
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اليازجي . كمال (و) كرم , انطون 
اعلام الفلسفة العر بية 
يروت , لاهؤ5١ا ٠‏ 
اليازجي . كمال 


معالم الفكر العربي في العصر الوسيط 
دار العلم للملايين » بيروت ١960/8‏ 


ج - مباحث ودراسات : 


ابو ريدة , محمد عبد الهادي 
الكندي وفلسفته 
دار الفكر العربي » القاهرة ٠ ١96٠‏ 
اميبن 0( عثمان 
ابراهيم بن سيار النظلحم , 
القاهرة /ا915١ ٠‏ 


شخصيات ومذاهب فلسفية 
القاهرة ٠ ١952©‏ 


انطون , فرح 
فلسفة ابي جعفر ابن طفيل 
القاهرة ٠ ١9-١5‏ 
ابن رشد وفلسفته 
الاسكندرية 9905 ٠‏ 


بدوي » عيد الرحمن 
الاصول اليونانية للنظريات السياسية في الاسلام 
القاهرة , مكتبة النهضة المصرية ,2 ١9655‏ 


ككم 


التراث اليوناني في الحضارة الاسلامية 
مطبعة الاعتماد » مصر ٠ ١95٠‏ 
الزمان الوجودي 
مكتبة النهضة المصرية 2, ٠ ١9598‏ 
الانسانية والوجودية في الفكر العربي 
مكتبة النهضة المصرية 2 ٠ ١9510/‏ 
الانسان الكامل في الاسلام 
دراسات ونصوص », القاهرة ,2 مكتبة النهضة المصرية 2 
96 . 
شخصيات قلقة في الاسلام 
دراسات الف بينها وترجمها 2 القاهرة 2 مكتبة النهضة 
المصرية ٠ ١9555‏ 
من تاريخ الالحاد في الاسلام 
القاهرة , مكتبة النهضة المصرية 2 ١9580‏ ( ترجمة ) 
البستاني ,2 فؤاد افرام 
ابن خلدون 
الروائع : ؟١‏ و5١‏ و6١‏ بروت ٠ ١958‏ 


البقري , عبد الدايم ابو العطا 


تفكر الغزالي الفلسفي 
مصر ٠. ١9٠‏ 
اعترافات الغزالي او كيف ارخ الغزالي نفسيه 
مصر ٠ ١512”‏ 
البهلوان » علي 


ثورة الفكر او مشكلة المعرفة عند الغزالي 


منشورات المماحث , القاهرة ( لا١‏ ات ) 
البهي ل مححمدك 
الجانب الالهي من التفكر الاسلامي 
القاهرة ٠ ١955‏ 


وقض 


تامر 0 عارف 


حقيقة اخوان الصفا 
المطبعة الكاثوليكية 2 بيروت لاه9١ ٠‏ 


حامد » عبد القادر 


فلسفة ابي العلاء ا معري مستقاة هن شعره 
القاهرة ٠ ١96٠‏ 


حسين ,2 طه 
فلسفة ابن خلدون الاجتماعية 
( تعريب محمد عبد الله عنان ) مصر ٠ ١91:86‏ 
دراسات عن مقدمة ابن خلدون 
؟ ج 20٠‏ بيروت : ج ١:1555908ا‏ ج:: ٠ 1١9515‏ 
الحلو » عبده 
ابن رشد فيلسوف العرب 
دار الشرق الجديد 2 بيروت ٠ ١953٠9٠‏ 
دنيا » سلتمان 
الحقيقة في نظر الغزالي 
مطبعة الحلبي » مصر ٠9841‏ . 
رضا » محمد 
الغزالي حياته ومصنفاته 
القامرة 9915 ٠‏ 
الغزائي 


القاهرة اج كلاو9أ١‏ . 
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سرور 2 عبد الله 
الغزالي 
صديبا » جميل 
ابن سينا 
مطبعة ابن زيدون , دمشق , /ا95١ ٠‏ 
هن افلاطون الى ابن سيئا ,» 
دمشق ٠ ١558©‏ 
نظرات في عينية الحكيم الفيلسوف الرئيس ابن سينا 
عمان 2 1١95٠‏ 
مع الغزائي في « المنقذ من الضلال » 
مصر ٠ ١5559‏ 
الدين والوحي والاسلام 
دار احياء الكتب العر بنة 2 القاهرة ٠. ١956©‏ 
فخر الدين محمد بن عمر الرازي 
لجنة التأليف والترجمة والنشر , القاهمرة ٠ ١958‏ 
فيلسوف العرب وامعلم الثاني 
دار احياء الكتب العربية . القاهرة 2 ٠ ١9586‏ 
عبد العزيز » عزت 
فلسفة ابن هسكويه الاخلاقية ومصادرها 
القاهرة ٠ ١9545‏ 
اخوان الصفا 


دار المعارف 2 بيروت ١95655‏ 
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التصوف عند العربي 
ببروت ٠ ١95/8‏ 
العقاد 2 عباس محمود 
الشيخ الرئيس ابن سينا 
القامرة 1955 ٠‏ 
رحعة ابي العلاء 
مطبعة حجازي القامرة ٠ ١959‏ 


ابن خلدون حياته واثره الفكري 
مطبعة دار الكتب , القاهرة ٠ ١955‏ 


غرابة 6« محمود 
ابن سينا ببن الدين والفلسفة 
دار الطباعة والنشر الاسلامية ,. القاهرة ٠ ١95/4‏ 


الفاخوري ٠‏ الاب يوحنا 


اخوان الصفا 
مطبعة القديس بولس ,2 حريصا , لبنان 1١951/‏ ِ 
ابن رشد , فيلسوف قرطبة 
المطبعة الكاثوليكية 2 بيروت ٠ 1١9559٠‏ 
فرح , الخوري الياس 
الفارابي 
مطبعة الاباء المرسلين 2 جونيه . لبنان ٠ ١953/‏ 
فروخ 2 عمر 
اثر الفلسفة الاسلامية في الفلسفة الاوروسة 
يروت ٠ ١555‏ 


ا" 


عبقرية العرب في العلم والفلسفة 
ببروت ١565‏ 
ابن طفيل وقصة حي بن يقظان 
بيروت ١505‏ 
دراسات قصيرة في الادب والتاريخ والفلسفة 
مكتبة منيمنه » بيروت 255--1915١‏ 9١ج‏ في ٠3٠١‏ 
العرب والفلسفة اليونانية 
المكتب التجاري ,2 بيروت ٠ 195٠9‏ 
ابن باجة والفلسفة المغربية 
مكتبة منيمنة » بيروت ٠ 1١9580‏ 


قمير 2 الاب يوحنا 
ابن طفيل 
المطبعة الكاثوليكية » بيروت ٠ ١558‏ 
ابن روشد 
المطبعة الكاثوليكية » بيروت ٠ ١558‏ 


مبارك » زاكي 


الاخلاق عند الغزائي 
مصر , المطبعة الرحمانية , 19195 ٠‏ 


مدني , صالح 
الوجود , بحث في الفلسفة الاسلامية 
مطبعة المعارف , بغداد 2 ٠ ١988‏ 


مسيعك ٠»‏ الاب بولس 
ابن سينا الفيلسوف بعد تسعمائة سئة على وفاته 
بيروت ٠ ١51517‏ 


خض 


الملاح محمود 


حقيقة اخوان الصفا 
مطبعة دار المعرفة 2 بغداد ٠ ١96!‏ 


ابن رشد الفيلسوف 
القاهمرة 2 لجنة داثرة المعارف الاسلامية 2, ٠ ١9589‏ 

فلسفة الاخلاق في الاسلام وصلاتها بالفلسفة الاغريقية 
مطبعة الازهر . القاهرة ٠ ١9571‏ 

الناحية الاجتماعية والسياسية في فلسفة ابن سينا 
القاهرة ٠ ١9080‏ 

الادراك الحسي عند ابن سينا 
دار المعارف , القاهرة ٠ ١95/8‏ 

النشار » علي سامي 

مناهج البحث عند مفكري الاسلام 
القاهرة ٠ ١955‏ 

مناهج البحث عند مفكقري الاسلام ونقد المسلمين للمنطصق 
دار الفكر العربي « القاهرة ٠ ١5517 ٠‏ 


د- نصوص فلسفية منشورة : 
في الضوء وحقيقته 
مقالة لحنين بن اسحق جمعها عن كتب ارسطوطاليس ,2 
نشرها وعلق حواشيها الاب لويس شيخو , المشرق " 
١١6١ :)١4899(‏ 
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ابن حيون القاضي النعمان 


اساس التاويل 
تحقيق عارف تامر » دار الثقافة ببيررت ٠ ١53١‏ 


ابن خلدون 
- ا ابن ل ن 
وهو الجزء الاول من كتاب العير وديوان المبتدأ والخبر » 
بولاق ١11/5‏ ىه بتصحيح نصر الهورينى ؛ المطبعة الادبية, 
ببروت 4/5 اكثلما 2 ومطبوعة بال الكامل سرئة 
٠‏ »ع المطبعة الازهرية ١5١١‏ هالخ ٠.٠‏ 


ابن خلدون : 
منتخبات 


تحقيق جميل صليبا وكامل عياد , مكتبة النشير العربي , 
دمشق ٠ ١55:9‏ 


ابن رشد 
بداية الجتهد ونهاية المقتصد 
مصطفى الحلبي 5589 م 
تهافت التهافت او تهافت المتهافتين 
المطبعة الخيرية مصر ,2 ١١١9‏ هم 2 مصطفى البابي الحلبي 
159 هه ٠‏ شير موريس بوبح »2 المطبعة الكاثو ليكية 2 
ببروت ٠ ١55٠١‏ 


بحتوي على ثلاث رسائثل لابن رشد : 

)١(‏ فصل المقال وتقرير ما بين الشريعةوالحكمة من الاتصال 
(؟) الكشف عن مناهج الادلة في عقائد الملة 

(9؟) ذيل لفصل المقال وتقرير ما بين الحكمة والشريعة من 
الاتصال ٠‏ المطبعة العلمية ١١١‏ ه ء المطبعة الجمالية 
58 مهم تحقيق جورج فضلو الحوراني ليدن ٠ ١969‏ 


ا" 


رسائل 
مطبعة دائرة المعارف العثمانية ٠‏ حدر آباد الدكن, /551 ١.‏ 
المحتويات : السماع الطبيعي » السماء والعالم ,» الكون 
والفساد 2 الآثار العلوية 3 كتاب النفس » ها بعد الطبيعة ٠‏ 


تفسير ما بعد الطبيعة 


تحقيق موريس بويج » المطبعة الكاثوليكية 2 بيروت ١958‏ 
5ه 52 ج ١‏ 
تلخيص كتاب المقولات لابن رشد وكتاب المقولات لارسطوطاليس 
تحقيق موريس بويج », المطبعة الكاثوليكية, بيروت ؟1951. 
تلخيص كتاب النفس لابي الوليد بن رشد 


تحقيق احمد فؤاد الاهواني ,2 مكتبة النهضة المصرية , 
القاهرة ١965٠‏ . 


الشفاء 
طبع منه الطبيعيات والالهيات ؛ طهران ١50‏ ماء 
الاشارات والتنبيهات 
طبعة سليمان دنيا : 
القسم الادل في المنطق ؛ مطبعة عيسى الحلبي , القاهرة 
الفسم الثاني : الطبيعة ( 1١548‏ )ء وظهر القسم الثالث 
والاخير ٠ ١955‏ 
النلحاة 
طبع في القاهرة طبعة السعادة ٠‏ مطبعة الشيخ فرج الله 
الكردي ١59٠١٠‏ هم . 
رسالة في النفس 
طيعها لاندارو (:6نةلمة] .5) في المجلد التاسع والعشرين 
من مجلة المستشزقين الالمانيين (.2.10.1.8) وطبعها هرة 
ثانية فالديك في القاهرة ( 0؟؟١‏ م ) نحت عنوان : 
هدية الرئيس 
الرسالة الاضحوية 
طبعها الشيخ سسليمان دنيا » دار الفكر العربي , القاهرة , 
65 . 
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وسالة في معرفة النفس الناطقة واحوالها 
نشرها محمد ثابت الفندي في القاهرة ١555‏ ( وقد سبق 
ان نشرها في محلة المشرق :9" :)١9590((‏ ١؟؟‏ 
القصيدة العينية في النفس 
دفع المضار الكلية عن الابدان الانسانية 
طبع بهامشس منافع الاغدية ودفع مضارها لابن ابي بكر 
الرازي ( 1١١١8‏ ه) 


تسع رسائل 
وادراك الانسان 2 حدود وتعريفات ,2 اقسام العلوم العقلية, 
مسألة النبوة » الرسالة النيروزية . رسالة العهد , رسالة 
الاخلاق» استانبول 59/8؟١ه‏ الهند 1١1598‏ ه القاهرة 55١١م‏ 


مجموعة مهرن 

او كما يسمي نفسه : « ميكائيل بن بحي المهر ني » وقد 
نشرها تحت عنوان : رسائل الشيخ الرئيس ابي العلي 
الحسين بن عبدالله بن سينا في اسرار الحكمة الشرفية ” 
وهي أربعة اجزاء : ج ١‏ : حي بن يقظان 2 ج ؟ ؟ : الانماط 
الثلاث الآخرة هن الاشارات والتنبيهات » رسالة الطير , 
جَ * «ترصالة في الففدى 4 رسالة في ماضية المادة » عات 
في معنى الزيارة وكيفية تأثيرها » رسالة في دفع الغم من 
الموت / بج 5 : رسالة القدر ٠‏ 


عيون الحكمة 


تحقيق عبد الرحمن بدويء المعهد الفر نسي للآثار الشرقية, 
القامرة ١9615‏ 


جافع البدائم 

٠. ١9١١!/ » القاهرة‎ 

تحوي عدهة رسائل ومنها : رسالة ف الصلاة ٠‏ اتفسسساير 
الصمدية 2 بيان الهوية والالهية والاحدية وبسان معنى 
الصمدانية وغير ذلك , تفسير المعونة الاولى 2 تفسير المعونة 
الثانية 2 رسالة الزيارة والدعاء . رسالة الشسفاء من خوف 
الموت » رسالة القضاء والقدر 2 رسالة في العشق » رسالة 
حي بن يقظان . رسالة الطير » رسالة اجوبة على مسائل 


بام 


ابن طفيل 


ابي الريحان البيرو ني . رسالة تتضمن جواب الشينخ 
الرئيس عن سؤال احمد السهلي . شرح حرف اللام » شرح 
كتاب اثولوجيا من الانصاف ,2 التعليقات على حواشي كتاب 


النفس , المباحثات , رسالة الى ابي جعفر بن المرزبان ٠‏ 
احوال النفسٍ 
رسالة في النفس وبقائها ومعادها » حققها وقدم لها احمد 
فؤاد الاهواني » دار احياء الكتب العر بية , القاهرة ١1561‏ 
البرهان من كتاب الشسفاء 
حققه وقدم له عبد الرحمن بدوي ١‏ مكتبة النهضة المصرية » 
القاهرة ٠ ١965‏ 
اسباب حدوث الحروف 
مصر , ٠. ١9١5‏ 
منطق المشرقيين والقصيدة المزدوجة في المنطق 
مطبعة المؤيد , ٠3١951٠١‏ 
ابن سينا واقلاطون 
نبيذة من كتاب الباكورة 2 نشرها الخورسقف ج شلحت »2 
الشرق ؟" 1١865‏ ) : 55م 
رسالتا الطير لابن سينا والغزائي 
نشرهما الاب لويس شيخو , المشرق 5 :)1١9٠9١0١(‏ 45م ,2 
4١51و ٠‏ 
اثر مجهول لابن سينا 


نشعره الاب لويس معلوف 2 المشرق 9 ( :)١9١5‏ لاكل, 
٠١!/‏ ,ع ٠١"‏ . 


رسالة حي بن يقظان 
مطبعة الوطن 1١595 ٠‏ هء مطبعة وادي النيل ١1599‏ هم , 
مطبعة السعادة /!1؟5؟اا ص مصر ١71:51:‏ هء الجزائر ٠19٠‏ 


قصة حي بن يقظان لابن طفيل الاندلسي 
تحقيق جميل صليبا وكامل عياد » دمشق ه9١‏ . 


كام 


ابن العبري » غريغور يوس 
كتاب حديث الحكمة 
نشره وصححه مار اغناطيوس افرام الاورل بر صوم,» حمص» 
مطبعة السلام ٠. 2٠‏ 


مجموعة اربع رسائل تلقدماء فلاسفة اليونان لابن العبري 
تحقيق الاب لويس شيخو . المطبعة الكاثوليكية 2 بيروت 
0 . 


النفس البشرية 
مقالة صنفها ابو الفرج غريفوريوس بن العبري ,2 نشرها 
وعلق حواشيها الاب لويس شيخو , الكشرق )١8584( 1١‏ 
هو5ل , 8كلم .2 5؟ 95 ,2 ٠. ١1١9501١١853‏ 


ابن عدي 
مقالة يحبى بن عدي في وحدة جوهر الباري تعالى وتثليث اقانيمه 
ابن العسال 
مقالة. في ال منطق لابن العسال 
نشرها الاب خليل اذه 2» امسر ق/ (5 05٠0‏ : أاالىمى و١٠٠١‏ 
ابن ميمون 
رد هوسى بن ميمون القرطبي على جاليئوس في الفلسفة والعلم 
مجلة كلية الآداب المصرية » ( شاخت ومايرهوف ) مجلد ه 
جزء ١‏ ص لاه ( ٠. ) ١9*00‏ 
اخوان الصفا 


الحيوان والانسان 
مطبعة الترقي مصر ٠ ١9٠٠‏ 

رسالة جامعة الجامعة 
تحقيق وتقديم عارف تامر 2 بيروت » دار النشر للجامعيين 
٠ 9‏ 


ا 


ارسطو 


افلوطين 


رساتل اخوان الصفا وخلان الوفا 
دار بيروت وصادر 4 جءا6؟١ا ٠‏ 
الرسالة الجامعة 


المجمع العلمي العربي 2 دمشق ٠ ١959‏ 
؟ ج ء تحقيق جميل صليبا ٠‏ 


اثران لارسطو الفيلبسوف في العربية 
تحقيق الاب لويس شيخو ء المشرق 2 )١907( ٠١‏ 
ع/ا؟ , للع . 

فن الشعر 
مع الترجمة العربية القديمة وشروح الفارابي وابن سينا 
وابن رشد 2 
ترجمة عن اليونانية عبد الرحمن بدوي »2 
القاهرة , مكتبة النهضة المصرية ا965١ ٠‏ 

فن الخطابة 
الترجمة العربية القديمة حققه وعلق عليه عبد الرحمن 
بدوي 6 القاهرة 2 مكتبة النهضة المصرية 589 ٠.‏ 

منطق ارسطو 
حققه وقدم له عبد الرحمن بدوي ٠»‏ القاهرة 2 مطبعة دار 
الكتب المصرية , م95١‏ - ٠ 1١959‏ 


ارسطو عند العرب 
دراسة نصوص غير منشورة , القاهرة ,2 مكتبة النهضة 
المصرية , ٠ ١981/‏ 


افلوطين عند العرب , نصوص حققها وقدم لها عبد الرحممن 
بدوي , القاهرة , مكتبة النهضة المصرية , ٠ ١9808‏ 
الافلاطونية المحدثة عند العرب 
القاهرة ,. مكتبة النهضة المصرية 2 ٠ ١988‏ 


لضا 


الاسماعيلية 
اربع رسائل اسماعيلية 
تحقيق عارف تامر , دار الكشاف ,2 بيروت ٠ ١965‏ 
خمس رسائل اسماعيلية 
تحقيق عارف تامر , دار الانصاف , بيروت ٠ ١985‏ 


نصوص اسماعيلية 
تحقيق عادل عوا , المطبعة العربية » دمشق ٠ ١9808‏ 


التوحيدي , ابو حيان 
الهوامل والشوامل | 
لابي حيان التوحيدي ومسكويه ؛ نشيره احمد امين واحمد 
صقر 6 القاهرة ١ه5أ ٠‏ 
الاشارات الالهية والانفاس الروحانية ,» 
القاهرة ٠ ١968٠‏ 


الرازي ,2 ابو بكر 
رسائل فلسفية لابي بكر محمد بن زكريا الرازي 
مع 3 دقيت مر4 كتبه المفقودة 2 جمعها وصححها ب٠‏ 
كراوس , القاهرة ٠ ١959‏ 


السهروردي 2 شهاب الدين 
هياكل النور 


ميري الكردي , القاهرة , ١١528‏ ه ٠‏ 
ابو ريان . القاهرة , لاإه96١‏ 


السيد ٠‏ احمد لطفي 
مقدمة كتاب »2 علم الاخلاق الل نيقوماخو س لارسطو » 
القاهرة 5؟:9١ ٠‏ 


"1 


. 


شيخو 


الغزالي 


٠‏ الاب لويس 


مقالات فلسفية قديمة 
بروت ٠‏ المطبعة الكاثوليكية ٠ ١9٠١8‏ 

النصوص الحكمية 
مجموعة من اقاويل ائّمة الفلاسفة , المشرق © :)1١5-+5(‏ 
١5م ٠‏ 


بولاق 11539 ه جزء 5 لكناو 1١1548١‏ هم ,2 مصر ١154815‏ م 
و5١١١‏ هء المطبعة الازهرية ١5١5‏ ه«دار الكتب العر بية 
؟++١ ١1١958‏ ء المطبعة الميمنية *؟1؟١‏ هه 
اربع رسائل للغزالي : 
(؟) المضنون به على غير اهله » (5) المضنون الصغير وهو 
الموسوم بالاجوبة الغزالية ف المسائل الاخروية ٠»‏ هصر »2 
(1*٠‏ و9١5١‏ هه : 
الاقتصاد في الاعتقاد 
مطبعة جر بدة الاسلام ١55٠6‏ همه مطبعة السعادة ٠.١11‏ 
الجام العوام عن علم الكلام 
استانة >١1‏ هء مدراس ( الينند) 05 ه )2 مصر 
١505‏ ه واكء؟ ا هس وفي مجموعة اربع رسائل المذكورة 
اعلاه ركم ١‏ 
بداية الهداية وتهذيب النفوس بالاداب الشرعية 
مطبعة محمد شاهين » /الا؟ ١‏ ه , بولاق ١249‏ و١59١‏ مء 
النبر المسبوك في نصيحة الملوك 
فارسي الفه للسلطان محمد بن ملك شاه السلجوقي ثم 
عربه بعضهم ونشر , المطبعة الكاستلية لالا؟١‏ ه باعتناء 
حسن العدوى الحمزاوي وبمطبعة الآداب والمؤيد ١511/‏ هء 
تهافت الفلاسفة 
المطبعة الاعلامية ١١١‏ ه »ء المطبعة الخيرية بمصر ١51١9‏ م 
تحقيق الاب موريس بويج ؛ بيروت 2 ٠ ١951‏ 


"4 


الحكمة في مخلوقات الله 
هفصر م0١5١ ٠‏ 
الرسالة اللدنية 
مطبعة فرح الله الكردي ١558‏ هم 
ايها الولد 
مصر ؟؟١ ٠‏ 
فاتحة العلوم 
مصر 9"؟؟١‏ 
القسطاس المستقيم 
مصر 01١5١8‏ ه , تحقيق الاب فكتور شلحت ؛, المطبعة 
الكاثوليكية . بيروت 2 ٠ ١9809‏ 
محك النظر في النطق 
المطبعة الادبية ( دون تاريخ ) 
معبار العلم في فن المنطق 
مطبعة فرج الله الكردي ١559‏ هم 
مقاصد الفلاسفة 
مطبعة السعادة ١١95١‏ م 
بولاق ١١٠١‏ هء. مصر ١1١5١5‏ المطبعة الشرقية ه6١١‏ م 
المنقذ من الضلال والموصل الى ذي العزة والجلال 
مطبعة الاعلام ١١١‏ هاء, تحقيق جميل صليبا وكامل عياد, 
دمشق ٠ ١99595‏ 
ميزان العمل 
اثر ضائع للامام الغزالي 
نشره الاب لويس شيخو , المشرق ( ٠‏ كعك علا6)) 
رسالة لم تنشر للغزائي ( مسائل في معرفة الله ) 
نشرها نبيه امين فارس , الابحاث ١5‏ (؟) حزيران ,١933١‏ 
0 


54١ 


الفارابي 


آراء اهل المدينة الفاضلة 
ليدن ١898‏ ء مطبعة 0 ٠01‏ هم , 15:58 ه , مطبعة 
السعادة 5؟؟١‏ 5.ء تحقيق البير نادر » المطبعة الكاثوليكية, 
يروت ٠ ١569‏ 


ما ينبغي ان يقدم قبل تعلم فلسفة ارسطو و عيون المسائل في 
م الفلسفة م شرح وحيز وترجمة المؤلف .2 نشرها 
اصحاب المكتبة السلفية بمصر ٠١5٠‏ 


رسائل الفارابي 2 
في هذا المجموع الرسائل التالية : الجمع بين رأي الحكيمين 
افلاطون الالهي وارسطوطاليس 2 الابانة عن غرض 
ارا ا ٠‏ مقالة في معاني 
العقل 2 فيما ينبغي ان يقدم قبل تعلم الفلسفة » عيون 
المسائل , النكت فيما د وما لا يصح من احكام النجوم, 


مبادىء الفلسفة القديمة 
ل 0 
ومبادىء الفلسفة مطبعة المؤيد ,2 عير ٠: 5٠‏ 


احصاء العلوم 
تحقيق عثمان محمد امين , القاهرة 2 طبعة اولى » مكتبة 
الخانجي ٠ ١95١‏ طبعة ثانية , دار الفكر العربي ٠ ١9559‏ 


الجمع بين رابي الحكيمين افلاطون الالهي وارسطوطاليس 2 
قدم له وحققه البير نادر , المطبعة الكاثوليكية » بيروت 
059 . 


رسالة في العقل 
تحقيق الاب موريس بويج » المطبعة الكوثوليكية , بيروت 
معودء 


ا 
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المجموع من رسائل الفارابي 
ويلية نصوص الكلم على فصوص الحكم لمحمد بدر الدين 
الحلبي 2 جمالي وخانجي , القاهرة ٠ ١9-1/‏ 

رسالة ابي نصر الفارابي في السياسة , 
نشرها الاب لويس شيخو , المسرق 5 :255/8 5898 ٠‏ 


فرفوريوس الصوري 


ايساغوجي 
لفرفوريوس الصوري ؛ نقل ابي عثمان الدمشقي مع حياة 
فرفوريوس وفلسفته ٠٠٠‏ نشر احمد فؤاد الاهواني ,2 دار 
احياء الكتب العربنة . القاهرة ٠ ١96815‏ 


فيثاغورس 
وصية فيثاغورس الذهبية 
اللنرق :5 ( ٠.505 :2)١9+١١‏ 


الكرماني , احمد حميد الدين , 
رسائة النظم 
تحقيق محمد كامل حسين ,2 كلية الآداب , جامعة القاهرة 
٠ 56‏ 


- 


الرسالة الدرية 
تحقيق محمد كامل حسين , كلية الآداب , جامعة القاهرة 
؟56أ ٠‏ 

راحة العقل 
تحقيق مصطفى حلمي ومحمد كامل حسيل , بومباي 
الهند  ٠ ١958‏ 

الرسالة الواعظة 
تحقيق محمد كامل حسين , كلية الآداب 2 جامعة القاهرة 
٠ 56‏ 


- 


. 


مم 


١‏ لكندي 


المجر يطي 


رسائل الكندي الفلسفية 
حققها واخرجها محمد عبد الهادي ابو ريدة , دار الفكر 
العر بي ٠»‏ القاهرة ٠ ١96٠‏ 


كتاب الكندي الى المعتصم بالله في الفلسفة الاول 
حققه احمد فؤاد الاهواني , دار احياء الكتب العربية , 
القاهرة ٠ ١95/4‏ 


رسالة الهاشمي الى الكندي ورد الكندي عليها 
محمد حمدي البكري 6 محلة كلية الآداب المصرية » العدد 
التاسع مابيو ( ل/لا95١):‏ 898 ٠‏ 


الرسالة الجامعة للحكيم المجريطي (؟) تحقيق جميل صليبا » ج١2‏ 
مطبعة الترقي ٠ ١9558‏ 


مقالات فلسفية , نشر الاباء اليسوعيين , بيروت 2 ٠ 1١91١١‏ 


١‏ كتاب السياسة لابن سينا 

؟ ‏ رسالة ابي نصر الفارابي في السياسة 

“ ل وصية ارسطوطاليس للاسكندر 

وصية ارسطوطاليس للاسكندر في السياسة 
ه ‏ وصية افلاطون في تأديب الاحداث 

1 وصية فيثاغورس الذهبية 

7 رسسالتا الطير للغزالي وابن سينا 

4 مقالة في النفس لابن العبري 

8 رسسالة في الخوف من الموت لابن مسكويه 
٠‏ - مقالة في علاج الحزن لابن مسكويه 

٠ رسالة في الفرق بين الروح والنفس لقسطا بن لوقا‎ 2 ١ 
٠ مقالة في المنطق لابن العسال‎ - ١ 


"84 


ه ‏ مقالات : 


ابن ابي شنب 
الغزالي ام الغز "الي 
مجلة المجمع العلمي /ا ( ٠. 5 : ) ١١57‏ 
ابن خلدون 
ابو جمره 2 سعيد 
الفلسفة والدين عند فلاسفة الاسلام ,» 
المعرفة ٠ 55 2 )1١59١ (2 ١‏ 
الفلسفة الاسلامية والالهبيات 
الرسالة : عدد 5لا١ ١6١90: )1١9550(‏ 
الفلسفة الاسلامية والحبر والاختيار , 
المعرفة مجلد ٠ ١518 والْك١ :)١5195١ ( ١‏ 


ابو قوس , ماجد 
ابو النصر الفارابي فيلسوف الاسلام الاكبر » 
الحديث /ا ( ١97“‏ ) : اوه 
احمد , عباس 
قصة سلامان وابسال للشيخ الرئيس ابي علي الحسين بن سيئاء 
الكاتب المصري عدد ١8‏ يناير : ١٠لا ٠‏ 
ارسلان » الامر شكيب 
الفارابي وحركة الارض 
المقتطف لال ( 1990 : 025؟ . 
الاسكندراني احمد 
ابن خلدون 
مجلة المجمع العربي ٠. "١ :)1١95950(5‏ 


>» 


انطون 2 فرح 
تاريخ ابن رشد وفلسفته 
الجامعة ؟ : لااه و كه و5559" ٠‏ 


أنيس 0 حسسن 
رأي في الغزالي 
المقنطف 958 ( 1١951١‏ ): ١مه‏ 
الاهواني ,2 احمد قؤاد 
الفلسفة في الاندئس 
فجلة كلية الآداب المصرية , المجلد ١8‏ مايو 195695: 1م 
قضية العلم بين الغزالي وابن رشد 
الكاتب المصري , عدد 8 ( مايو ٠ 5535: )5١555‏ 
البربير » عيد الرحمن 
ابو حامد الغزالي « حياته » فلسفته , تأثيره وم ركزه « مؤلفاته « 
الكشاف ”* 0 )5١9595‏ :5م53 -51و؟ 
البستاني » فؤاد افرام 
حي بن يقظان والفلسفة الاشراقية » 
المكسوف ,. عدد /ا5١ ٠‏ 
الفلسفة الاجتماعية عند ابن خلدون 
المكسوف عدد ٠١٠١‏ 
الفارابي وتوماس موروس او المديتة الفاضلة وجزيرة ١ه‏ الطوبي»» 
المسرق 55 0 ١595١ا)‏ :55032 ٠.‏ 


بين المعري والخيام : فكرة الموت ومصير الاحساد ء» 
الشرق 5؟ (١99ا١): 54١‏ . 


بيومي »2 ابراهيم 
النفس وخلودها عند ابن سينا 
الرسالة ه ( "(١08 ) 1١95‏ و 5860 ٠.‏ 
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بيومي ,» عبد الحميد سامي 
الفيلسوف ابن رشد 
محلة الازهر ١655١ ( ١*‏ له )860:4 ٠1١559‏ 
الفيلسوف ابن سينا 
مجلة الازهر ١55١ 0( ١+‏ 2م ٠ 5١081)‏ 
العلة بين الدين والفلسفة 
مجلة الازهر 9 ( لاه؟١‏ ه) : 5مه ٠.‏ 


جبر » الاب فريد 
فكرة اليقين الديني عند الغزالي 
الشرق 9ه :)1١5608(‏ 5 . 


جبران 2 جبران خليل 
ابن سينا 
المقنطف *95 "١5: )1١998(‏ . 


جبور » جبرائيل 
ابن خلدون ومكانته في تاريخ الفكر 
الاديب ؟ ١55590‏ ) عدد 6 : 5 ٠‏ 


الجزيري » عبد الرحمن 
فلسفة ابن رشد ء رأيه في قدم العالم 
مجلة الازهر 8 ( 5ه؟١‏ ه) : 595" . 
الفارابي 
المقتطف لاه ( ١9٠5١٠١‏ ): :الاو ٠ 59١0و 5٠"‏ 


الجمل » عباس 
كتاب الاستكمال وموسى بن هيمون 
المقتطف 95 ( ٠.36 :)1١9١٠١‏ 


يكنا 


الحارث بنت 


الغزائي والانجيل 
اللقتطف 919 0٠١: )1١998(‏ . 


الخضري محمد 
الغزالي ترجمته وتعائيمه | 
المقتطف 54" )١9095(‏ : 4لاء و وكه ٠.‏ 


خلاط , ديمتري 
ابن رشد والفلسفة الاندلسية 
المقتطف ٠ 555 :)١848868( ٠١‏ 


خلف الله » محمد 


هجرة الغزالي في سبيل المعرفة واليقين 
الثقافة ' ( ٠. ا١”"ه :)١915٠+‏ 


خوري »2 رثيف 
الفارابي المعلم الثاني 
الاديب ؟ ( كانون الثاني ٠ 5١ : ) 1١954‏ 
خوري , فيليمون 
الفلسفة العربية : هما اخذت وما اعطت 
المقتطف 51 ٠. :600 :)1١998(‏ 
بين سبيئوزا وابن جبرول 
المقتطف ٠ "19 )1١95ا0( 591١‏ 
رضا محمد رشيد 
فلسفة ابن رشد ورايه في المادة 
اكنثار ه ( 6١؟١ا‏ ه) :59" ٠.‏ 


544 


زيدان 2» جرجي 

في الفلسفة الاسلامية 

الرسالة :)١94175( ٠١‏ الاه ٠‏ 
ابن خلدون 

الهلال ؟ ( )١8525‏ :525552 (الاكما ) :19 ٠‏ 
ابو حامد الغزالي حجة الاسلام 

الهلال :)1١95-050( 1١١‏ 559 . 
ابن رشد 

الهلال ؟ :2)1١48595(‏ ار ا" ٠.‏ 
ابن سينا 

الهلال 1١‏ 486552ا) :5و ٠.‏ 
يعقوب بن اسحق الكندي فيلسوف العرب 
الهلال 5 0 ١٠+-و5١)‏ :دعلا ٠.‏ 


السحرتي » مصطفى عبد اللطيف 


شخصية ابن خلدون في كتاب الاستاذ محمد عبدالله عئان 
الرسالة عدد "5 ( 5؟9١) ٠. 1١١65٠:‏ 
الشافعي » ابو مدين 
القوى المدركة عند ابن سينا 
الاديب " عدد ؟ :)١555 (١‏ 55 . 
شلحت », الاب فكتور 
القسطاس المستقيم والعرفة العقلية عند الغزالي 
المشرق ١ه‏ (لاه96١):‏ ١امه‏ . 
اهحمية الفلسفة الاسلامية 
العرفان :؟ :)1١999(‏ 558 . 


الكرا 


الفلسفة العربية وصفاتها العامة 
مجلة دمسق ١191:001١‏ ) ؟١‏ 

نظرية ابن سينا في السعادة 
الثقافة ١‏ : 8م8ه و 5١لا ٠‏ 


طوقان 2 قدري 
ابن سينا 
الرسالة 6" :)5١5129+0(‏ 505 58 5ه ٠‏ 


عباس » اديب 
الفارابي 
المقتطف 86 ( ٠ "986 : ) ١958‏ 


عبد الرازق » مصطفى 
موسى بن ميمون 
الحديث 9 (ه99١)‏ :9024 . 
الفلسفة الاسلامية في ضوء النهضة الحديثة 
الهاال 9" ( ١9٠١‏ ) : لاءم ٠‏ 
الحكيم ابو النصر الفارابي 
مجلة المجمع العلمي 1١59 ١1١‏ )2 :هخم" لاو" . 


عبد القادر » عيد الفتاح 
ابن خلدون 
المجلة . مجلد 5 عدد ١١‏ : 4لاه ٠‏ 
عبد القادر » حامد 
الغزالي وفلسفته 
المعرفة ١‏ : ه١٠5‏ و 2955 
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عبد النور 2» جبور 


الفارابي وجمهورية افلاطون 
الاديب 5 عدد ه (958١):1؟5 ٠.‏ 


الغزاري محمك 
الحبربة والاختمار في كتاب 2 الفصول والغايات « لاني العلاء 
المعري 
الرسالة لا ((999١1):؟6٠١1و8م9ه١ا‏ و ١36159 ١3135‏ 
ولكلرهل/ا١ ٠‏ 
عزقول 2 كريم 
السك واليقين في فلسفة الغزالي 


الايمان 9 مجلد ١‏ عدد *:9؟ ٠‏ 


عفيفي ,2 ابو العلاء 
من ابن استقى محي الدين بن العربي فلسفته التصوفية 
مجلة كلية الآداب المصرية مجلد ١‏ ( مايو ٠ ” 0: ) 1١555‏ 
نظريات الاسلاميين في « الكلمة » 
مجلة كلية الآداب المصرية مجلد ؟ ( ج ١؟‏ 0): "؟ء. 


العقاد 4 عباس محمود 
الاسباب بين الغزالي وابن رشد 
الكتاب عدد م ٠. ١و8: )1١969(‏ 
السببية عند الغزالي 
الكتاب مايو ٠ 5959: )١958(‏ 
بعض نواحي الابتكار في فلسفة الفارابي 
الهلال ١9١ :١‏ ) : ممهلا . 
ابن سينا ء مقالة تذكارية 
الرسالة 5 (( ١998‏ ) عدد /ا5:؟! : 56ه ٠‏ 


15١ 


عنان , محمد عبدالله 
الرسالة ه ( 1١6 : ) ١5”‏ * 
ابن خلدون والئقد الحديث 
المقتطف 8م (19598) 1 515ه ٠‏ 
ابن خلدون ومكيافيلي 
الرسالة ٠ 50:50 5*8 : )1999(( ١9‏ 


عياد 2 كامل 


ابن خلدون مؤسس علم الاجتماع 
الحديث (+0199) :1 859 . 


العيتاني » خليل 
الاخلاق والتصوف عند الغزالي 
مجلة الازهر ٠١‏ (55050١هه)‏ : 55لا ٠‏ 


غلاب 2 محمد 

الفلسفة الاسلامية في المغرب : ابن باجة 
مجلة الازهر ١55١ ( ١”‏ ه): 5050٠0‏ و8ؤ"؟ ٠‏ 

ابن طفيل 
مجلة الازهر 55١1©‏ ه) : # دكار ٠. 595١‏ 

الاسلام والفلسفة : ابن رشد 
مجلة الازهر 8 ( ١5055‏ ه) : ١١1‏ و56" ٠‏ 

فلاسفة الاسلام ومنزلتهم من الفلسفة العامة 
مجلة الازهر 1855١ ( ١١‏ هم ): ص 5١‏ و ١9١٠‏ و ه6١‏ 
و١١‏ و5584 و55“ . 

الفلسفة الشرقية : بحوث تحليلية 
الرسالة ه ( /ا*ا9١‏ ) : لاه5 و 9ءلا و 55ل و هلالا 
و9 >؟؟"6م و هه6م رو 8ةذم و 29" و5859 و ل/اك١٠١‏ 
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الاسلام والفلسفة : الفارابي 
مجلة الازهر ١‏ ( لاه؟١‏ ه) : 8(0م؟ و ٠. ”5١‏ 


فارس »2 بشر 
ُ ة ابن خا 9 
الرسالة /ا ((1959) :5م ٠‏ 


فارس 2 الخوري بوسف 


ابحاث تمهيدية لدرس فلاسفة العرب 
المشسرق ١٠؟‏ ر(؟9؟95١1‏ )5904 ٠‏ 


اثر الغزالي في المدارس المنأخرة 
الاديب " عدد / :)١959(‏ »15 


البراهين التقليدية على وجود الله في الاسلام 
الشرق ١ذه‏ (لاه9١)‏ : *لا١ا‏ - 185 ٠0‏ 
اقوال المتكلمين العامة ونقد القديس توما لها 
المشرق لا5 ( “ه5١‏ )2 ١ه١او‏ الاء ٠‏ 
قدماء فلاسفة اليونان عند العرب 
الابحاث , ايلول ( لاه95١‏ ) "91١‏ 
مقالات عن : ابن باجة وابن رشد وابن ميمون 
في دائرة المعارف اللبنانية لفؤاد افرام البستاني اكجلدات : 
١د‏ ",2" 2 
مالك شارل 
الفلسفة في السياسة والقومية وعلاقتها بالبلاد العر بية 
الطليعة ه٠‏ : 058 ( نقلا عن مجلة العروة ٠‏ حزيران )١555‏ 


ول 


مبارك » زكي 


الاخلاق عند الفزالي 
الرسالة ؟ ( )١95١‏ : 589( . 


مد كور 0 ابراهيم بيوهي 


تفكير الغزالي الفلسفي 


١3158: )1١91-+0( الثقافة ؟'‎ 


نظرية النبوة عند الفارابي 
الرسالة : ١/5١ : 21١555‏ ر كلىلا١ا‏ و ١5٠١‏ و855١‏ 
وككؤلء ه (0ا2)159 ركه ر0و. 


الجانب الصوفي في الفلسفة الاسلامية 
الرسالة : ١٠١85 )1١955(‏ و 1١١55‏ ر58ه١‏ و505١‏ 
و؟هة1١‏ و/اقما١‏ 


الفلسفة الاسلامية ودراستها 
الرسالة < ( 19580) : 595 ٠‏ 


الصادر الافريقية للفلسفة الاسلامية 
الرسالة “ ( ١998‏ ) : 595 


مهتدي . شكري 


حجة الاسلام : الامام الغزالي ٠‏ عالما في الاخلاق وفيلسوفا 
المقتطف 7 19590 ) : ٠ ١0‏ 


ححة الاسلام : الامام الغزالي » اثره في الاسلام 
المقتطف "لا ( ١958‏ ) : /ال/ا5 


عبد الرحمن بن خلدون . بحث نقدي في حياته واسلوبه وآرائه 
المقتطف الا (/ا95١1) ١517:‏ و 0/0" ٠‏ 
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هنداوي » خليل 
رباعيات الفزائي للشاعر الفرنسي جان لاهور , الحب الصوفي » 
الشك 
ال مقنطف محلد 59١‏ (/ا95١1)‏ : 5595 و 559 و 051١‏ مجلد 
985 )2 :ار ه50 . 


ميكل ٠‏ محمد حسئين 

القدرية والجبرية والاختيار والاضطرار 
المقنطف 5٠‏ (/ا١591١)‏ 901" و ؟١١ارو‏ 555 رو 5:5ه و ١ه‏ 
:)1١918(‏ و 8؟. 


وجدي 2 فريد 
ابن خلدون في الميزان 
الهلال )99١( +٠‏ : 555 . 


و. 'كتب ومقالات حررت بلغة أجنبية 


عق لقطصقن ,أطدرخ'انسصطآ ستلتتطدطا8 أه برطمددهائط2 أوعنور]8 عط" .ظ.ة ,86م 
0 ورووعع بإز)زورع 6 زملآ 


558 صطآة عل وتإزتوتتطوة80 مسطلناط 18 06 ألمءذتتصهم ونا ,.ل.0 بلأوعكممم 
164-5 (1954) 1411210 


.8 طأنمسرع8 ,6اعجدام 15 عل وعدةع ا وع0 عناوأغتين التروة'! ,أعلقة ,وحم 


: .[.5 ععممقل8 ,ومع رتم8 


”عمق - 22076 دل ممنق! عل قتتصصمء دعطقئة وقعطرهذم اتام وع1 متو وعغو[8" - 
397-406 .مم ,(1921) 1.1/11 ,طدرعده[-اصلو5 مانو جتصنة! عل وععمدا3816 
.2 .ة] ,(1923) ,1,113 .جنة؟ ,(1.17111)1922 


ب[ 5 لا 4ل ”.اممدواطة ق دء5تاواء: ودمغقعتاطدم عدتل هناك ,قسدتاءمدوالة" - 
.77-9 .مم ,(1922) 1.1111 


6 وعطلطعجة ”.وععجع 5مناعاد ةل وعطدعة كنراملاءع ه520 وه1 هنة و5عئولل" - 
349 .هنر ,(1924) 1.11,.3' ,(ملولا) عنطممدمائطم 


6 


وعت 4 *”وعطوجة قوع !!!ا وع0 ن1 1[نما-ة ومعو8 معوو]" - 
.311-16 .مم ,(1930) ,1.1" موه ارعنوهة؟ مال ععلهءة ا ة] أه عله« 0ل 


”,مسصتاللولا ,عسمععتع4 ,نوعط :عطوعة عتطمهوماتطم 13 06 حرنعسسة" - 
1793-7 .مم ,(1927) 1ئثة عتطمهومائطم عل وملقطءعم 


بطهاأةأقصنلةا ,عسوعوه 
6 ,قصه]آ ,لسماتلسعمصمء وععتوترطم8ة)غم عقممععاجم 
( ترجة ). 


بأتعطه0] ,عقتلتط 0 
اأققطن)-قتاقء[ ع0 عاتلستلتلا 12[ ع0 عتمطعلاعء»ة «منوايكطع] .اهمون اه 
.59 ,تاناموعا رمعو .5ع 1تع سوط وه1 وغجمة'ل 


الرد الجيل على النصارى من صريح الاتمجيل ( نص وترجمة ) 


صطعلة 1 
"ققصتدسوة لصة دعل تدصمسستمل8ا ,روعمسء عم مذ 10:ه]ا عط آه ونتصعاظ م15" - 
1 3 ,الاعشاآ ,«معسعداا عا دذا 


ممعد] كه 36 ع اللتمه د84 عط'1' أه عممتاهء ت1امصطا اأوعندملهجوط عورو5“ - 
2,3 ,آآآرل؟ا ,هاء«ه لآ «تامساة 1756 صذ ”للتد 


صذ ”,000 أه ععمعاقلوط عطاجه؟ فغدع سرعم عتصقاكآ لوعزوقةاكت ه15" - 
.7 أاالتنتجط ,هاء«ه/17 ستاساا 


,05 أناو للم مه كعو« ]ءوسل بزنا عناي 01 كاة هته :57أآأهدهةمدعء0 عتتجماو1 - 
1 8 ,دملسمآ 


.لا رقحهآ1 


أقلودتظ عط 5ه «5م0و[قصونئ ة ملعزظ عط آه مانوتمظ 5تلأمدمقط0" - 
46-3 .مم ,( 1944 ) امه" ««تاعية8 "واه 


طوممطمة'-21 50هبدل-لخ ده 83560 .أع دده أه و16نظا اتلد تمقط-1لقل" - 
.43-0 .مم ,(1942) 32 1704| ««تأعسالا 


”.نالة قط 21 غأه صاناءاة صسنانا" 'قترطآ عطل" - 
.15-19 .هم ,(1939) 81 عو3 بعماتاظ .«عجبك4 عوجط 


وض 


:اتلقط ا بصمة) 


[ .[0؟ ,عأزءة عمن2 وكا'] ع 001::65) ”.عناوأقتتهم 18[ أء أطوعة1-1م“ - 
189-41 .مم (1947) 


مقغط!1 .قعط8:ة-0:تزة قدهلومء؟ قنتاء! فصقل 0*485)0)6 5عزرمع6)ق وعنآ - 
.ةا 06 عدتقعصقع؟ اأتنتاقصة[ مهم .أطنام ,قعئغع1-وعء غوجمئعءمل ع1 عنامم 
.1948 .036 11مطغة0) .محص ,طغممعروم8 


(1941-46) لظ ”7 ”سوطئط-ل[ق-ونوتبظ" 06 :تاعايه'1[ [ناوء أطوجو" - 
.31-9 .مم 


نآ ,أتاصوطآ 
.54-88 .مم (1928) 20 .عومع11 .ومانطمح .19] ”رأطوعة 31-1 01 53مدماتطم وآ“ 


5 قط ) ,أبعود5آ1 
0 ,2ه0هم.ا ,نزدمغقتط آه برطممدومائط2 طوجرة حعة 
(دراسة وترجمة) 
”1 رط[ 


#تقتصد! 15 ه 3ع26ع10قهمععة: تأوتعقط0 ع0 معتحيعه'! أء عتطووههمأط هآ - 
73-2 .مم (1954) 1 7111210 ,فاطدسد 06 غقوطة1' وعل 


رألهقه 0 تعمل عإأتثهه: ها عل «ه011: هنآ - 
,1958 بطغدمورع8 روع 1ق غسعته وعنم)ع1 وعيآ 


00 نهو ,تأدجقطن) تعغطء ع0تنلمعء 18 06 200365 هآ - 


(1939) 58 10564 ومن .أطوعة-لى ع0 ”ن5منورتلا 0020نت هآ“ .[ بسوعف]1 
95-105 .مم 


04 وأعدء1) .51080108 105 قطدم اعمدعام 06 13213 زةأناو1 4[ - 
4-4 .هم ,(1941) 61 


4 ,فهو ,عطقعق عتوتطوهوملتطم عامعع'! قمقل تطهوجد1[لة*'0 ععدام هآ .آ ,تتدمعا 8130 
4 ر,قهعة2 رعطوعة علصمط 16 قدهل 6أ0غنترق '0 «ممقع:0'[ - 


.7 ,ضهلصم.ا ,ترومعو أ 4ه ترطمهدهاتط و'صدهل 1ق طعا مط[ ,ستعطدل8ة ,نلطمل8 
وتو ,عممععءتجة :ل عناوتمتطم غ816 16 مده علتفغط ,انسور ,وطتلوك 


«ناسقة ,صسداو1 صذ عغعءتلاده0) لوعتطمودمائط2 2 آه عنسقصستان) عط1' ,لاي ,طعسسه1؟ 
.172-189 :مم ,(1952) 42 ,لامآ 


1 ؟ 


و ١‏ 
النضه د" و 
بق التيترقارل'الموا 

تبيد 

الصوفي» عند اهل التصوف» انسان فان بنفسه» باى بربه» مستخلص في 
الطبائعم» يتصل بحقيقة الحقائق» يباح له ما يباح لنفسه من طي الزمان ونششره» 
وةبض الامر وبسطه. فبو الذي صفا من الكدر» وامتلاً من الفكر» وانقطع الى 
الله من البشر» واستوى عنده الذهب والمدر» والحرير والوبر. 

الصوفي» عند الماحثين في التصوف» انسان ذو تحربة خاصة» لا يستثنى من 
المقايس المألوفة» والموازين الموضوعة» يصح في حقه ان تتناوله الدراسة المعينة» 
في الزمان المعين» لاهداف معينة» وبحسب منهج واضح محدد دقيق. 

ببد ان مةهوة سحمقة بينموقف الصوف المؤلف»وموقفمن يتفحص انتاجه 
لببين ما اسهم به المؤلفون العرب في مبدان التصوف خلال المائة سنة الاخيرة. 
ذلك ان المتصوف العربي قد يكون احد رجلين: اما متصوف يحما تحربته 
الصوفية» على طريقته الشخصية» وباسلوبه الخاص» فلا يخضع لممايير منبجية» 
حيث لا معيار» وانما يحرص في كثير من الاحيان على التحرر من فكرة المنبج 
بالذات» اللهم الا اذا كان يعلم غيره اسلوب هذا التحرر » فبحمل المريدين على 
اجاح ابحة فق عدم التقيه بيعو وهذ! العوق جدديد! الوضناات صوق عيعري 
مبدع نكاد نجزم بان البلاد العربية في المائة سنة الاخيرة ل تحظ الا يعدد قليل 
من اضرابه. واذا ما اتفق ان وجد من يمثل النبوغ الصوفي المبتكر حقا» كارف 


لان 


المتصوف عندئذ انسانا يتوارى الناس» ويتخذ الانفراد بتجربته الشخصية سبيله 
الوحمد الى ممارسة تحربته الممدعة. 


اما الصوفيغير المبدع »فهو الصوفيالمؤلففي مدان التصوفيوجهالاجمال. وان 
البلاد العربية لتحفل بعدد ضخم »جدضخم »من مثلي هذا التصوف القائم على الاتباع » 
ولكن تتبع سيرة الاسهام العربي في حقل التصوف خلال المائة عام الاخيرة لا 
يصح - بهذا الاعتبار - ان ننظر اليه عبر النّآ ليف الصوفية الا اذا رضينا 
بالاستدلال على الحماة بقواليها» واستشفاف العاطفة من خلال ما وجد من صورها 
في الاشكال والانغام والخطوط والالوان . 


فالتصوف العربي» في المائة سنة الاخيرة» حركة ثقافية روحية ذات مميزات 
نوعبة تستلزم ان ننبه» بادىء الراي» الى ان ما تنضمنه من ابداع اصيل يكاد لا 
يوجد في السطور» الا اذا استثنينا بعض عباقرة المؤلفين في التصوف خلال هذه 
الفترة مثلالامير عبد القادر الجزائري» ذي النزعة الصوفية الدينية» و كصاحب 
الالهام المثقف» الاستاذ مبخائل تعيمة» ذى النزعة الصوفية الانسانية» ويبقىالى 
الاعن المريدين» وينفرون من الفضوليين والباحثين والدارسين» وقد عرفنا بعض 
هؤلاء « المكتومين » من الاحياء والفينا ان منهم من لا يزال يزعم انه» في دعوى 
نفسه» وزعم مريديه» «امي» م يدرس في كتاب» ول يقرأ في صحيفة» ول يتعم 
في مدرسة ولا جامعة» بل اخذ المعرفة من وجده» والعم تلقاه من جئانه وصممم 
باطنه» وما القي في روعه من قبسات الالهام والاشراق» ان لم يككن بالوحي في 
يقظة او منام . 

اما المنصوفة العرب الذينلا يبلغون القمة في اصالة التحرية الش+ لشخصية فارنف 
عددهم في المائة سنة الاخيرة عدد كبير» وانتاجهم انتاج وافر وسيع» لاتقل 
اهيته وتأثيرهفي الجتمع عناهمية وتأثير سائر ما اسهم به العرب في مختلفميادين 
الثقافة والفكر» ولا نغالي اذا قلنا ان تأثيرهم في سواد الشعب العربي يفوق تأثير 
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غيرهم لارتباطه بوجه خاص بالعاطفة الدينية» وثمول مداه العاجلة والآجلة» 
وتحاوبه مع ظروف البيئة والتاريخ اللتينعاشتها الاقطار العربية في هذهالفترة. 
ولعل نشاط المتصوف - اذا درس دراسة متعمقة جادة واعبة - يكشف عن 
خصائص المرحلة التاريخية في تطور الفكر العربي على وجه اقرب الى الصحة 
والامانة والكال باكثر مما تتكشف عنهدراسة أي جانب آخر من جوانب الثقافة 
العربمة. ونحن على مثل اليقين بان التجرية الصوفية -بصورتيها الفرديةوالجعية 
كانت ولا تزال تذخر نحموية فياضة» وتلقى اهتاماً واقعباً عجيباً في مستوى 
اصحابها والتابعين» ولذا فاننا نزعم بان هذه التجرية جديرة بان يفرد لبحثها 
ودراستها وتعمقها مؤمّر خاص»او حلقة مستقلة» لسبدين رئيسيين على الاقلوهما: 


اولاً: اهمية حركة التصوف في حماة الفكر العربى وفي الساوك الواقعي خلال 
المائة سنة الاخيرة. ثانيا: ان البحوث والدراسات التي ظبرت في هذا المجال همي 
ادنى بكثير مما يترتب على المدققين القيام به من حيث الكيف والك معاً. 


وفي اطار هذه الملاحظات التمبيدية نعترف بان دراسة اسهام المؤلفين العرب 
في مجال التصوف خلال القرن الاخير لا يمككن ان تستوق على وجه مرض الا اذا 
توفرت يعض امكانات لم تتوفر كلها لنا مع الاسف» فم تنح لنا فرصة ترحال في 
الاقطار العربية لتقصي النشاط الصوفي تقصيا « مبدانياً » وتتبع حبويته في 
ينابيعها» لان النشاط الصوفي لا مخضع أنهج « مببت » او د موضوعي © كسائر 
ضروب النشاط الثقافي» ولا نكاد نملك عن انتاج المتصوفة العرب خلال المائة 
شنة الاخيرة أي مرجع اختصاصى مجمع الخطوط الرئيسية لهذا النشاط. ولذا 
كان سميلنا في قبضة الوقت الذي افدنا منه لاعداد هذا البحث ان نلجأ الى بعض 
المكتبات العامة في دمشق وحلب» وان نستطلع كتب التصوف البعثرة لدى 
بعض الوراقين في دمشق وحلب والقاهرة» ونتخذ هذه المراجع مادة تستندالها 
دراستنا» وهي في نظرةا دراسة اولية ناقصة لموضوع يكر ل يمسه الباحثونف 
من قمل. 


وقد حدانا الحرص على تحقيق الحد الادنى من الوضوح والدقة الى ان نبيناننا 
نقتصر في موضوعنا على التصوف الاسلامي وحده» وارت نقدم لدراسة اسهام 
العرب في حقله خلال المائة سنة الاخيرة بكلمة وجيزة عن سيرة التصوف العملي 
والفلسفي وامعي في البلاد العربية» وغرضنا من ذلك تمهيد السبيل لمعرفة مواقع 
ما نشر من نصوص صوفية تتعلق بتاريخ التصوف وطرقه» وتقيح لنا الحم على 
اههممة هذه الحركة الناشطة في احماء التراث الدوني وفي تطوير وتئسة التصوف 
المعي في مختلف شعب الطرق الصوفية وفروع فروعبا. 

غير ان اسهام العربفي ميدان التصوف لا يقتص, بالطبع على نشاطالمتصوفة 
انفسهم» المبدعين منهم وغير المبدعين» المؤلفين و «المتكتمين». وانما يحاوز ذلك 
الى حقل الدراسات التي قام با الباكرة ف التصوفت» ومنهم من يجمع يآرف 
واحد» بين صفى المؤلف والدارس» أي المتصوف والباحث بالتصوف» كالشيخ 
بوسف بن اسماعبل الذيهاني» وحمد ابي الهدى الصمادي» وطه عبد الباقي سرور» 
وكثير كثير من اضرايهم من المعاصرين والسابقين. وهذا الوضع «المعقد» الذي لا 
بخضع لمعبار منبجي مألوف يحملنا على اننتمم بحثنا باشارة وجيزة الى «خصوم » 
المتصوفة الذين شقوا عصا الطاعة» ولكن بعض انتقاداتهم لا تخلو من نزعةصوفية 
اخرى الى جانب اوجه معينة من التصوف يدحضونها ويذمون اتماعها. 

وعلى هذا النحو فان طبيعة موضوع التصوف تفرض علمناء ضمن الاعتيارات 
السالفة الذكر» ان نتبع الخطة الآتية: 

١‏ - مقدمة عن الصوى الرئيسية في حياة التصوف الاسلامي. 

؟ ما اسبم به المؤلفون العرب في التصوف من نشر التراث والنصوص 
وتأليف المراجع في العقائد الصوفية وفي الطرق والاوراد والرقائق والمدائح 
والمواعظ. 


١ 


سنة الاخيرة. 
1 حداها اسهم به المؤلفوت الذين نقدوا التصوف الاسلامي في هذه الفترة. 
ه المقالات والحاضرات وانجلات. 
١‏ - ثبت بالكتب والمراجع. 


ب ١‏ بد 
صوى التصوف 

جل ان التجربة الدينية» بالمعنى الصوفي» انما تبدأ بالزهد والتقشف والانقطاع 
عن الدنيا» و «فرار الواحد نحو الواحد». ولكن التخلي هو منطلق الوعي» 
ومبدأ الطريق ولا بد امريد السالك من طلب التجلى بالاتحاد او الفناء» او 
التوحد والمقاء. 

وقد تطورت الحياة الصوفية في الاسلام نمرت اولاً بمرحلة زهد وتنسك 
وعمادة ومحاسبة كانت السبيل الممبد لظهور التصوف ف القرن الحمجري الثاني» 
فاشتهر في هذه الفترة الحسن البصري ورايعة العدوية وابراهم بن ادهم وتاسذه 
شقيق البلخي وغيرهم. ثم تأتي المرحلة الثانية وهي مرحلة التصوف العملي حيث 
تطالعنا اسماء متصوفة لا يخصيهم عد من امثال (معروف الكرخي)» اول من 
عرف التصوف» و (ابي الحسن السري)» اول من تكلم في المقامات والاحوال» 
و (ابي سليان الداراني)» اول من توسع في الكلام عن الحب المتبادل بين الله 
واولبائه» و ( الحارث بن اسد الحاسبي) الذي تحدث عن تطور نفس الصوفي في 
طريق الحماة الروحمة و ( ذي النون المصري) الذي صنف الاحوال والمقامات 
و ( الى بزيد البسطامي ) الذي استحدث لفظة السكر الى جانب معانى الحب 
والعشقى وعارضه (ابو القاسم الجنيد) الذي آثر الصحو على السكر... وجميعهم 


انان 


يثلون متصوفة القرن الحجري الثالث» وقد اعقبهم في القرن الرابع للبجرة 
متصوفون متفلسفون كان في طلبعتهم «الحلاج» الذي اعلن حلول الذات الاهبة 
في الذات البشرية وقال بقدم الحقبقة المحمدية وبوحدة الاديان فصار التصوف عاما 
بالباطن وفى (الغزالي) بينه وبين تعالم السنة واحكام الشريعة في القرن الخامس 
المجري. وفي القرنين السادس والسابع بلغ الخط البياني التصوف الفلسفيذروته 
لدى ( السهروردي المقتول ) صاحب حكمة الاشراق ولدى ( السهروردي 
النغدادي ) صاحب عوارف المعارف وظبر سلطان العاشقين ( ابن الفارض ) 
و ( ابن سبعين) القائل بالوحدة المطلقة» و (ابن عربي ) الشبخ الا كبرو الكبريت 
الاحمر وتلا ذلك عصر السراح وواضعى الملخصات والاراجيز واشتهر منهم 
( عبد الرزاى القاشاني ) و ( عبد الككريم الجيل ) و ( عبد الوهاب الشعراني ) 
و ( عبد الغني النابلسي ) الدي سعى الى التوفيق في شروحه بين مذهب ( ابن 
عربىي ) ومذهب (انن الفارض ) وكأنه يكرر في مبدان التصوف محاولة 
( الفارابي ) الججع بين رأي الحكيمين ... 


وفي المائة سنة الاخيرة ظبر بين المتصوفة مؤلفون اصملون يكشف التدقيق 
في عبقريتهم عن جذور حميقة مستمدة من ( ابن عربي ) كالامير ( عبد القادر 
الجزائري ) و ( احمد بن علي الدين بن مصطفى الحسني الجزائري ) و ( كال بن 
مد ) صاحب ه المظاهر الككالية » و (عمر العطار) ملف « رسالة بهيةواسرار 
سنمة في ترتسب العوالم العلوية والسفلية 6. 


وصفوة القول» بدأ التصوف الفردي زهدا ما لبث ان تحول الى عل بالباطن 
يضاد الفقهوالى عم لدنييضاد الكلام والفلسفة. ثم تفلسف التصوف وبلغالذروة 
قبل ارت ينحدر ويتدهور ويحمد في قوالب الشروح والحوائي والملخصات 
والختصرات. غير ان الخط البياني لتطور التصوف الفردي لا يمثل النشاط الصوني 
بأسره لان التصوف المعي» او التصوف في ظل الفرق والطرق» كان اطول 
حماة» واكثر حموية» وابقى على الايام» من التصوف الفردي. وقد بدأ التصوف 


_.)ك. 


الممي على استحياء منذ النصف الثاني للقرن الحمجري الثالث حين ظهبرت بوجه 
غاص السقطية والكلنقورة واطندة و اللامكنة او القصازة :وما لنت نخاط 
الطرق الصوفية ان قوي وعظم وازدهر فاصبح ضربا نوعيا مستقلا من النصوف 
المعي ذى المراحل المتعاقبة. وقد تحلى اوج الابتكار في التصوف المشترك حين 
وضع (عبد القادر الجيلاني) أسس الطريقة القادرية في القرن السادس» ووضع 
(احمد الرفاعي) المتوفى سنة ٠/اهه‏ أسس الطريقة الرفاعية» ووضع ( عمر 
السهروردي)أسس طريقته في القرن السابع للبجرة» ووضع(ابو الحسنالشاذلي) 
أسس الشاذلية في القرن نفسه وكان من تلاميذه (ابو العباس احمد المرسي) ومن 
تلامبذ الاخير (تاج الدين ابن عطاء الله السكندري) المتوفى سنة ٠7.‏ ه. اما 
المولوية فطريقة تتبع ( جلال الدينالرومى) المتوفى سنة 1ه. والبدويةطريقة 
أسسها (احمد البدوي) المتوفى سنة 7ه ٠‏ و(البكتاشية) أسسها (جمدخنكار 
الحاج بكتاش) المتوفى سنة م/اه. 


ولئن جاز القول بان عصر الابتكار في التصوف المعي قد تضاءل وذبل بعد 
القرن المجري الثامن» فان من الم ان ننبه الى ان هذا القول لا يمثل الحقيقة كل 
الحققة » لان واقع نمو الطرق الصوفية وتطورها يقدم لنا مثلا حما جلما على ماء 
العقائد والافكار بازديادها المطرد في التعقد والتفريع. ذلك ان الطرقالصوفية 
الرئيسية ما لبئت ان تطورت با اضافه الها المتصوفة اللاحقون من تفريمات 
انحبت في مجال كل طريقة عددا لا يحصى من الطرق الفرعية المتعاقبة كااطريقة 
(الشاذلية المدنية) و (الشاذلية الدرقاوية) و (الشاذلية الوفائية الفاسية)» وربما 
لست الطريقة الواحدةحللا مختلفة » وتغيرتاسماوها بتغير اطوارها»كالنقشيندية 
التي سمبت على التعاقب: (صديقية) و (طبفورية) و ( خوجكانية) و(نقشبندية) 
منسوبة الى (نقش بند) ومعناه ربط النقش وهو صورة الكال الحقيقي 
بقلب المريد. 


ولعل من الحق ان نذكر بان قائمة الطرق الصوفية كانت تزداد باستمرار خلال 
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اللمائة سنة الاخيرة ولا تزال. وقد نشأت في هذه الفترة فروع صوفية كثيرة 
وظبرت قبيل هذه الفترة الطريقة (الختمية) التي أسسها جمد عؤان المي الحسيني 
ابن همد بن ابي بكر بن القطب الاعظم المرغني المحجوب وجعمل رمزها (نقش 
جم ) وهو تعبير تركبي ترمز احرفه على الترئيب الى الطرق النقشيندية فالقادرية 
فالشاذلية فالجنيدية فالمرغنية وقد توفي سنة ١554‏ ه كا ظبرت ( السنوسية ) 
التيأسسها مد بن على بن السنومي المتوفى سنة 151975هوه4 ١م‏ و(التجانية )التي 
أسسها احمد بن الختار التجاني المتوفى سنة ١١٠‏ ه 1410م و (الطيبية) التي 

فاذا شئنا الالمام بصورة خاطفة حال النشاط الصوفي في الطرق التي لا تزال 
ذائعة حية في البلاد العربية البوم حسن بناان نذكر اهم هذه الطرق بحسب 
توزعبا الجغرافي على الوجه الآني: 

ففي العراق نجد طرى (القادرية) و (الرفاعية) و (النقشبندية) وقلة من 
(البكتناشية ) يحسب ترتيب اهميتها بمنحى التناقص. 

وفي اقلم سورية نجد (القادرية) و (الرفاعية) و (المولوية) التي حدد نشاط 
اتباعبا في المساجد وغيرها بحسب تنظم خاص»ء و (الشاذلية) و (الدرقاوية) 
و (التجانية). 

وفي الاردن نشاط نفس الطرى التي نلقاها في (سورية). 

وفي لمنان توجد فئة قليلة منها لدى قليل من المسامين. 

اما في اليمن فان الطرق الصوفية ممنوعة هناك على عكس الامر في 
المجري الرابع عشر وينتمون الى (السنوسية) و ( الخلوتية) و (السانية) 


٠م‎ 


و (السيومية) و (الشاذلية) و (القادرية) و (الرفاعية) ولا يزال فريق من 
«المجاور بن» في الا راضي المقدسة ينتمون الى الطريقة (النقشيئدية) بوجه خاص. 
وستامع الى بعض ما نحم هن اصطراع الصوفية والوهابية من تآ ليف ومناقشات. 

وفي اقلم مصر بلغ عدد الطرق الصوفية ابان الحم العثاني حوالي ثمانين 
طريقة تناواتها دراسة الدكتور توفيق الطويل. ولكن صاحب السماحةوالسمادة 
السسد جمد توفيق السكري» * 0 بالديار المصرية سابقا يكتفي 
باحصاء (+م) طريقة وحسب منها (11) طريقة مشتقة عن الاحمدية و )1١(‏ 
مشتقة عن الشاذلية و (؟) طريقتان ا و (؟) طريقتان خلوتيتان و(م) 
طرق برهامية بالاضافة الى ( السعدية) و (المرغنية). 

غير اننا نعتقد ان هذا التصنيف «الرسمي»جد محدود» وان نشاط الطرق 
اوسع مما ذكر شيخ المشايخ الصوفية. والجدير بالذكر ارن مشيخة المشايخ 
الفعوفة اظيرح فى عضن بور انها عقي ٠‏ الشمخ البكري المنتسب الى ( ابي 
بكر الصديق )2 ولا تزال هذه المشخة منظمة تعترف بها الدولة وتوكل الها مهمة 
رد الطرق الصوفية التي تحمح عن جادة الصواب وهى تصدر بجلة خاصة صاحيها 
شيخ مشايخ الطرق الصوفية حاليا وهو الاستاذ جمد محمود علوان» وتسمى بجلة 
الاسلام والتصوف» ونحسب انها امجلة الوحيدة من نوعبا في العالم العربي كاسنبين. 

وفي السودارن تنشط (المرغنية ) و (الختمية) و (الشاذلية) و (التجانية) 
و (الاسماعيلية) وقلة من (السنوسية) ودلك بحسب ترتيب المناقص بالاهمية. 

وفي لمدبه تسود الطريقة (السنوسية) او (الادريسية) ثم تليها بالاهمية الطرق 
( العسسوية) و (القادرية) و (السلامية). 

وفي تونس تزدهر الطريقة ( القادرية) و( الفروسية )و(العبسوية) 0 
ثم قلة من الطرق (العزوزية) و (العميرية) و (الطببية) و (الخخوسية). 

وفي الجزائر ينتثسر اتباع الطريقة (الرحمانية) التي ا 
الرحمن سنة 1184ه/ ٠177م‏ متأثرا بالطريقة (الخلوتية) وتليها طرق (التجانية) 


اك 


و (الدرقاوية) المنبثقة عن الشاذلية ومن اتباعبا ( مصالي الحاج) والطريقة 
(العلموية) المنبثقة عن (الدرقاوية البوزيدية) ثم الطريقة (الطمسمة) و (الشمخمة) 
و (العسسوية) وقلة من اتباع (السنوسية). 

وفي المغرب تسود فروع الطريقة (القادرية) و (الشاذلية) التي انجبت معظم 
الطرق الخحالية. وصدرت عن اصلاح (سليان الجزولي) ) (الجزولمة) و ( (العسسوية) 
و (الموسفية) و (الغزية) و (الدرقاوية) و ( الكتانية ) الى جانب قلة من اتباع 
(التجانية) و (الطيدية) و رالشيخية)... 


وجماع القول» ان جفاف نسخ النبوغ الصوفي لدى عباقرة المتصوفين الافذاذ 
قد واكب ازدياد تماء التصوف المعي وازدهار التنطهات الصوفية الختلفة التيعم 
بعضها اقطار البلاد العربية والاسلامية فباتت وكأنا منظمات (دولية) تجمع بين 
مريد من (جاوه)مثلآ وبين شيخ يحيزه في الاستانة ما يخيرنا مثلآ (ممودالالوسي) 
في كتايه «غرائب الاغتراب ونزهة الالباب» الذي طبع في بغداد سنة /89اه. 


وسيتضح من يحثنا ان النشاط الصوفي في البلاد العرببة» النشاط الفردي 
والنشاط المعي» لما بحظ بما يستحى من العناية والدرس» ونحن احوج ما تكون 
الى تحديد ما انحز حتى الآن من تأليف صوفي ومن نشر تراث ودراسة تناولت 
التصوف بمختلف مجالاته ونواحيه» ولا نزعم اننا بلغنا - رغم العناء - ما يمكن 
ان برضينا في هذا المبدان.ولا يسعنا الا شكر هيئة الدراسات العريبة الوشاءت 
تكرينا بعبء هذه الامانة التي كنا نعرف وزرها ومشاقها من قبل» ونرجو ان 
تعتبر دراستنا بجرد محاولة اولية هي ابعد عن ان تفي بالمرام. ونحن نشعر باناثر 
التصوف في جماهير الاقطار العرببة يتناسب عكسا مع عناية الباحثين والمثقفين 
بتدراسه على الوجه العامي الرصين. وما احوجنا الى متابعة هذا التيار الروحي 
المتدفق في القلوب والعقول» متابعته بالدرس والتمحيص لننقب عن اسراره 
القارضبة”الغارة» وغحدد ختصائض عسات الراهتة ولا نيا بالتدقيق المتممق فى 
الفوارق الشخصية والمنازع المميزة والسجايا الجعية للطرق الصو فة المتناميةباطر أ 


/؟ 


## د 
التأليف والنشر 
من تقبع ما استطعنا الاطلاع عليه من الكتب التي ألفها العرب في مختلف 
الاخيرة نستطيع ان نستخلص» بوجه الاجمال» ما يلي: 
-١‏ ان ما قذفته المطابع في هذه الفترة يفوق الى حد كبير جدا ما طيع 
من بحوث ودراسات في التصوف الاسلامي. 


٠‏ ان ما نشر من تراث صوفي نشرا تحاريا بلا تحقيق ولا تعليق ولا اشارة 
في بعض الاحيان الى مكان الطباعة ولا الى زماها ولا الى من قام باعبائا يفوقالى 
عدا كبيز دا التراثالصوق الذي نشره العرب :فق هده الفقرة تثير ا عامباحسب 
النبج الحديث. 


ص اننا اقتصرنا في عرض ما الف وما نشر في مبدان النصوف علىجمع ذلك 
في صعيد واحد لان قس) غير ضئيل من القراث الصوفي الذي نشر في الفترة 
المذكورة يتناول حواشي وتعلقاتوشر وحا وتلخيصات واراجيزترتيط بالنآ ليف 
الصوفية القديمة ولان ما ألف في التصوف في هذه الفترة لا يصح ان يعتير دراسة 
لمتصوف بالمعنى الدقيق» ولا سما وان بعض هم ذه التآ ليف يقتصر على كتب 
تراجم وطبقات» وبعضها الآخر يتناول الشمائل والمناقب والمدائح أو يورد 
الاحزاب والادعية والرقائق والمجاهمدات» وهذه المواضمع وما شكلبا لا تعتبر 
«نحوثا» بل هي في نظر واضعبها واتباعهم» وفي نظر المدقق ايضاً» «نصوص » 
بالمعنى الصحيح. مثال ذلك تآليف ( جمد عئان المرغني ) وكثير من آثار 
(الصيادي) و (عبده حسن راشد المبتدي) ككتابه الذي فرغ منه في صفر سنة 
وعئوانه «النفحات الاحمدية والجواهر الصمدانية» وهو في مناقب الشيخ 
احمد البدوي و كراماته وموالده والقصائد المسموعة منه في خلواته وجلواته... 
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4- اننا اضطررنا - بسائق الظروف المستعحلة» والوسائل الناقصة التق 
اكتنفت اعداد هذا البحث - الى تفحص الكتب التي لم يذكر تاريخ طباعتها 
تفحصا سريعا يحاول الاستدلال من نواح متقاربة على ان الكتاب مما نشر خلال 
المائة سنة الاخيرة» لا قبل ذلك. 

ه- اننا جنحنا الى اعتبار نشر التراث الصوفي خلال المائة سنة الاخيرة 
جزءا رئيسمامن نشاط المشتغلين في مبدان التصوف خلال هذه الفترة» وا نجهلنا 
احمانا اسماء المصحح او المدقق او اللحقق وح الناشر ومكان النشر ايضاً. وقد 
اتخذنا - بوجه الاصطلاح - تكرار نشر الاثر الواحد اكثر من مرة في بعض 
الاحوال دليلا على رواج الككتاب واقبال القراء والمتصوفة على مطالعته وتدارسه 
و يكنامامنا بد_عندئذٌ من ذكر الكتاب بنسبته الى مؤلفه الاصلي» وواضعه 
لا الى ناششره في الحقمة المذكورة. 

5- وقد اتضح لنا من النظر في اسهام العرب خلال القرن الاخير في مبدان 
التصوف ان ما نشر والف في مجال التراث الصوفي والنصوص الصوفية يفوق - 
الى حد كير جدا- ما درسه الدارسون» وما نقده الناقدون في هذا الميدارن. 
وقد آثرنا ان تحدد قممة ما ظهر في باب ( التأليف والتشر ) الصوفي بذكر كلمة 
موجزة عن كل كتاب نتحدث عنه في القائمة الخاصة الآتبة. ولكننا نجد منالجائز 
ان نامع هنا الى الخطوط الكبرى لهذا الانتاج: 

7 ان النآ ليف الاصلمة التي ظهرتفي التصوف الفلسفي في هذه الحقبةهي 
قليلة جدا تكاد لا تحاوز ما كتمه الامير عبد القادر الجزائريواحمد بن نحي الدين 
الجزائري وصاحب السوانح الكالية والمظاهر الككالمة وعمر العطار في «رسالة 
همة وأسرار سلية». 

ب- ان النآ ليف الاصملة في التصوف العملى والتصوف المعي تكادتنحصر 
في آر احمد الشريف بن ادريس الستومي ومحمد بن ابي الهدى الصيادي وتحمد 
عئان المرغني وابنه جعفر الصادق وامرغني الحجوب وابن المبارك صاحب الابريز 


لك 


ومحمد امين الككردي ويوسف بن اسماعيل الغيهاني... 

ج ان النصوص الي نشرت للمتصوفة الغابرين هي آثار ابن عربي وابنعطاء 
الله السكندري والشعراني والغزالي والنابلسي وتلا آثار ابن الفارض والجيلاني 
والجملى والحاسي والكلاباذي والمكي... 

د ان التآليف والنصوص ف باب الرقائق والمواعظ والاحاديث هي آثار 
محي الدين النووي ومحمد بن سلمان الجزوللٍ صاحب دلائل الخيرات والجبط الي 
صاحب قناطر الخيرات والسمرقنديوالديريني والسيوطي والمي الهيثمي وشعيب 
الحريفيش وزين الد,نالملساري والخوبري والنيهاني والمافعي... 

ه ان الشروح والحوامي والتعلمات الختصرات التي نشرت في هذه الحقبة 
تناولت كتب الحم العطائية للسكندري والفتوحات المكية وفحوص الحكلابن 
عربي والاذكار النووية وديوان ابن الفارض وتائيته الكبرى و كتب الغزالي ولا 
سما احماء علوم الدين والشائل الحمدية للترمذي والطريقة الحمدية للبركوي ومنازل 
السائرين للبروي والرسالة القشيرية ورسالة الشبخ ارسلان... 

و- ان التآليف والنصوص التي بحثت في الطرق وذكرت مناقب مؤسسيها 
وترجمت لاعلامبا واوردت احزاءها وادعبتها هى التي تنصل بالقادرية والرفاعية 
والشاذلمة والنقشندية والصاحسمةوالخلوتية والعلوية والوفائية والفاسيةوالتجانية 
والبيومية والمرغنية والختمية والبكتاشية . 

ز- ان التآليف والنصوص الت تؤيد القول بالكرامات وتقر مبدأ التوسل 
والاستغاثة وزيارةقبر الرسولوقبور الاولماء وتمثل طرفافيالنزاع الذيمايزالقائًا 
بين المؤمنين بذلك وبين خصومهم من الوهابيين وزجماء الاصلاح الدينى» هي 
بالدرجة الاولى آثار ابن عابدين وابن عبد السميع الحاشمى والتاذفي الحلبي ومحمد 
امين الخربوطلي والسبكي والسجاعي وشهاب الدين احمد الحسني ومحمد الشوبري 
والشعراني ومحمد اسعد صاحب زاده وابي الفضل عبد الله الصديق ومحمد ابي 
المدى الصيادي والنابلسي والايهاني... ْ 


٠ 


ل 
وراسة التصوف 


وفي وسعنا ان نستخلص من النظر في الدراسات التي اسهم يها المؤلفونف 
العرب خلال المائة سنة الاخيرة في مبدان التصوف: 


5 إن اكثر هذه الدراسات تمثل بحوثا عامة في تاريخ التصوف واثره وفي 
صلة التصوف بالادب عامة وبالشعر بوجه خاص. مثال ذلك بحوث مد لطفي 
جمعة في تاريخ فلاسفة الاسلام وحمد مصطفى حامي في الحياة الروحية فيالاسلام 
وحمد عبد المنعم خفاجي في القراث الروحي للتصوف الاسلامي في مصر وتوفيق 
الطويل في التصوف في مصر ابان العصر العثائي وعبد اللطيف الطبباوي في 
التصوف الاسلامي العربي وجبور عبد النور في التصوف عند العرب وفينظرات 
في فلسفة العرب وحنا فاخوري وخلي_ل الجر في تاريخ الفلسفة العرببة وعمر 
فروخ في التصوف فيالاسلام وكذلك بحث زكي ممارك في التصوف الاسلامي في 
الادب والاخلاق» ويحثه في المدائحالنبوية في الادب العربي وبحث نسيبالاختبار 
في الشعر الصوفي ويحث عبد الحكم حسان في التصوف في الشمر العربي... 


؟- ان طائفة من هذه الدراسات تناولت اما موضوعا عاما معينا مثمفشل 
دراسة جمد توفيق النكري لببت الصديق وببت السادات الوفائية ودراسة (ابي 
العلاء عفيفي ) لاملامتية واما انبا عالجت موضوعا محدداً كموضوع (رابعة 
العددية ) الذي درسه عبد الرحمن بدوي وطه عبد الباق سرور ووداد سكا كيني 
وموضوع (ابىي يزيد المسط امي) الدي درسه عبد ال رحمن بدوي وموضوع 
(الغزالي) الذي اسهم في دراسته عبد الرحمن بدويواحمد فريد رفاعي وطهعبد 
الباق سر ور وابو بككر عبد الرزاق وعبد الكريم عمان وزكي مبارك. وموضوع 
زان الفارض) الذي در سه محمد مصطفى حامي وموضوع (الشعراني) الديدر سه 
طه عبد الباق سرور وتوفيق الطويل وموضوع (ابن عربي) الذي درسه طه عبد 


الم 


الباق سرور وابو العلا عفيفي وموضوع (فريد الدين العطار)ودرسه عبدالوهاب 
عزام الذي درس ايضاً موضوع (جلال الدين الرومي) وموضوع ( ابن عطاء الله 
السكندري) الذي درسه ابو الوفا الغنيمى التفتازاني وموضوع (السبروردي) 
الذي درسه سامى الكالي وموضوع ( ابن سينا ) الذي درس ناحمة تصوفه عبد 


الحلم محمود. 


ان هذه الدراسات العامة والخاصة تنزع احد منزعين: 


آل منزع الدعوة الى التصوف» وعندئذ تصبحاقرب الى التأليف في التصوف 
منها الى البحث العامى بالمعنى الصحبح. ومثالها: بحوث محمد توفيق البككري 
وتحمد ابي الهدى الصياديواحمد فريد الرفاعى وطه عبد الباقي سرور وابيبكر 
عبد الرزاق ومحمد امين الكردي. 

ب- منزع البحث العلمى والدراسةالجاده الموضوعية» واكثر هذهالدراسات 
قدمت لمنوال درجات جامعية عالية مثل بحوث زي مبارك وبحث بحمدمصطفى 
حامى في ابن الفارض والحب الالمى وعبد الحكم حسان في « التصوف في الشعر 
العربي» ونحث ابي الوفا الغنيمى التفتازاني في ان عطاء الل السكندري وتصوفه 
ويحث توفيق الطويل في التصوف في مصر ابان العصر العثاني. على ان هناك بحوة 
عاسة اخرى مثل دراسة عبد الرحمن البدوي لشهيدة العشق الالهى ولابي 
يزيد البسطامى... 

4 اننا آثرنا تقويم هذه الدراسات على وجه اقرب الى الدقة مع مراعاة 
الايحاز في تعليقنا على مختلف هذه الكتب حين عرضبا في القائمة الملحقة 
الخاصة بها. 


نقد التصحوف 
وقد رأينا من النافع ان تكل صورة ما اسهم به المؤلفون العرب في مبدان 


ام 


التصوف باشارة وجيزة الى بعض الكتب التى ظبرت ف الرد على« بدعة»المتصوفة 
ودحض «تخرقتهم» او دانتبازيتهم» و «ادحلن»: وهذه الحركة الانتقادية 
-نحملتها- استمرار» او بعث» لحركة ممائلة ظبرت في الماضي» وكان زعماا (ابن 
تيمية) و ( ابن الجوزي) و (ابو شامة) وغيرهم. وقد تطورت في العصر الحديث 
وامست طرفا في نزاع عنيف حدا بانصار التصوف الى الممي في موقف الدفاع 
عنه وحنايته» وهذا النزاع يرتكز بوجه خاص الى الخلاف بين جماعة التطهير 
الوهابىي وسائر زعماء الاصلاح الديني من جبة» وبين المتصوفة ودنحبيهم» من المثقفين 
المعاصر بن الم منين بكر امات الاولماء وبمبدأ التوسلوالاستغاثة وزيارةقبرالرسول 
واللجوء الى قدور الانبياء والمشايخ والاولياء. 


من نقأ «١‏ بدعة » التصوف الدين نشرت نحوثهم ابن الجوزي وابو شامة 
والبشيشي وبحمد الحتتبهى ومحمد سعيد الشبيب وعلى يحفوظ. ومن نقاد«همرض» 
التصوف )نم التوبجيد رالنظ النقل اعد شترى عومات عبد اطي الزعراري 
وعبد الرحمن الو كيل.وممن نقدوا طرقاً صوفيةمعينة ابن مايابي الشنقيطى وبعض 
طلاب العم في ردهم على التجانية والدقرية وسائر اولئك «المعاصرين» الدين نقدوا 
طرق التصوف الختلفة فحاءت مؤلفات الزائدين عن هذه الطرق دفاعا عنهاوردا 
على منكريها يا اسلفنا. ومن النقاد من ألح على نقد بعض المتصوفه بالذات»واستند 
بوجهخاص الى الدر اسة والبحث النظريو العقائدي 5( برهان الدين البقاعي )في تنببه 
الغي الى تكفير ابن عربي وتحذير العباد من اهل العناد» اي من ابن عربي وابن 
الفارض واضراه. ومنهم ( محمد بشير لهواني ) الذي برد على وسوسة الشيخ 
احمد زيني دحلان و (متحمد فبمى عبد اللطيف) الذي ينقد دولة الدراويش التي 
ترأسها في حماته احمد البدوي ولا بزال « يتصرف » بها بكراماته المزعومة بعه 
الموت الى الآن. 


م 


- ْ 58 
المقالات والمحاضرات 
ولعل بمكنتنا ‏ أخيراً - ان نحم بضآلة المقالات وا لحاضرات التي ترامىالينا 
عامها في مبدان اسهام الباحثين العرب في حقل التصوف بالاضافة الى مئاتالمئات 
من المحاضرات والبحوث المطبوعة في سائر المواضيع الفكرية والاديية والفنية 
والثقافبة.ورما تبددتدهشتنا من هذا الواقع اذا قسناه ملاسات طبيعة موضوع 
التصوف والظروف التاريخمة التى تحتازها البلاد العرببة في نمضتهبا الحديثة 
ل 
غير ان ثمة مجلة اخصائية نحسب انها هى الجلة الوحيدة بلغة الضاد في سائر 
الاقطار العربيةتتناول بحث التصوف الاسلامى ونعني بهاجلة «الاسلام والتصوف» 
التي تصدر في القاهرة عن مشيخة الطرق الصوفية بثوب قشيب منذ حزيرارتف 
4 وهى بجلة اسبوعية تصدر موقت بصورة شهرية وتحفل بالبحوث الصوفية 
المتسمة بطابع الدعوة الى التصوف فضلاً عن تسجيل اخبار المتصوفة وطرقبم 
ونشاطهم وندواتهم ومؤتمراتهم واستطلاعهم. 


0 - 
اتبعنا في التعريف ببنود ثبت الككتب والمقفالات التي اسهم بها العرب في 
ميدان التصوف خلال المائة سنة الاخيرة وني الحم على كل مرجع منها الخطة 
الآتنسة: 


نبدأ بذكر امم المؤلف فعنوان الكتاب او المرجع واسم محققه ( ان وجد ) 
ثم نشير الى قطعه باحد الاحرف ( ك : كبير )» ( و : وسط )2 (ر : صغير). 
ثم نذكر مكان الطباعة وتاريخها» ونحدد عدد الطبعة يرقم مسبوق يحرف ( ط : 
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طبعة ) ونعقب بتبيان عدد صفحات الكتاب او المقال مقرونة يحرف ( ص : 
صفحة ) ونبين الاجزاء بحسب عددها مقرونا ب ( ج ) ونختم بكلمة موجزة عن 
موضوع الكتاب وتقويمه وطريقة نشره عند الاقتضاء. ولولا مخافة الاطالة لأتينا 
على الماعة اوسع عن محتوياته وفحواه. وفي ثبت المقالات دللنا حرف ( س ) على 
السنئة الى تصدر مها اللجلة بحسب تاريخها الخاص . وقد ذكرنا بالترتيب كتب 
« التأليف والنشر » فكتب « دراسة التصوف » ثم كتب « نقد التصوف » ثم 
المقالات والحاضرات. 


6 


أولا : التاليف والنشر 


ابراهيم . محمد اسماعيل : همناهل الاشواق الى حبيب الخلق والخلاق 
رح القاهرة ‏ طخ ادها / 65م ص 8؟١‏ الكتاب صلوات 
وأدعية مع بردة البوصيري ‏ النشر تجاري ٠‏ 


ابن ابي الدنيا » عبدالله بن محمد : مجموعة الرساشل 
م القاهرة ب 5ه / 6 م ص ١١7‏ مجموعة أحاديث 
مصنفة لتأديب الممتدثين بالتصوف ‏ النشر تجاري ٠‏ 


ابن أحمد 2 رجب : الوسيلة الاحمدية والذريعة السرمدية في شرح الطريقة 
المحمدية 
بهامش كتاب « البريقة المحمودية في شرح الطريقة المحمدرية » 
للخادهدي 
و 


المحمددبة وأ 0 الا 


ا و بدين » للحبيل 
الكتاب عرض لمناقب وآثار المتصوف المشهور با بالعبيد 


ابن الحسن , عز الدين : كنز الرشاد وزاد الملعاد 
غان علية ختضطيعة داعيك الوايت بن بصيى الواتيعي ارك وقوه 
١‏ ها ص 1١‏ فرغ المؤلف 2 وهو امام في اليمن » من تأليف 
كتابه سنة /اوثمم ه 
الكتاب بحث في الاخلاق الصوفية ‏ النشر تجاري مع تعليقات 


ابن حثبل 2 أحمد بن محمد : كتاب الزهد 
عبد الر قا 
حمن بن فاسلم 
ل بلا تاويع تك ص 5٠٠١٠‏ 
الكتاب مصدر لدراسة الزهد الذي مه سيرك الاسلامي 
النشر مشفوع ببعض الشروح والتعليقات 


كلم 


ابن سينا وابن طفيل والسهروردي : حي بن يقظقفان 
تحقيق وتعليق : أحمد أمين 
م القاهرة  ١960/8‏ م ص ١5/8‏ 
الكتاب دراسة ومساهمة في نشر التراث الفلسفي الصوفي 


ابن عابدين » محمد أمين : مجموعة رسائل ابن عابدين 
١‏ اجابة الغوث ببيان حال النقباء والنحباء والابدال والغوث ٠‏ 
؟ - سل الحسام الهندي لنصرة هولانا خالد النقشبندي 
م ل مطبعة محمد هاشم الكتبي ‏ 56١1ا‏ هم 
ج 1١‏ :ص 59١‏ ج 5: صن كه" 
كلا الرسالتين في الجزء الثاني من المجموعة المذكورة ‏ النشر 
تجاري 


ابن عباد النفري الرندي , محمد بن ابراهيم : شرح النفري على متن الحكم 
م القاهرة اط 5 50ه150ا ها / 1955م 
ج اص ٠١5‏ جاص 9ه 
الكتاب شرح على متن الحكم لابن عطاءالله السكندري ‏ النشر 
تجاري 


ابن عبد السميع الهاشمي ,. شرف الدين : البرهان المؤيد لصاحب مد اليد 
ص استانبول  ١١١١‏ هاص ١810‏ 
الكتاب مثل على الوحي الصوفي المستمد من الغوث الرفاعمي مع 
ترجمة لحياته ونبذة عن كراماته ٠‏ 


ابن عجيبة الحسني . أحمد بن محمد : ايقاظ الهمم في شرح الحكم 
ك ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ 
١ص ١78‏ جح ؟ من ص 51١ 1١85‏ 
متن الحكم العطائية من ص 55175 517١‏ 
الكتاب شرح على نص الحكم العطائية مع نشر المتن نشيرا تجاريا ٠‏ 
الفتوحات الالهية في شرح المباحث الاصلية ,ء نشر بهامش « ايقاظ 
6'الهمم في شرح الحكم » للمؤلف نفسه ٠‏ الكتاب يشرح المباحث 
الاصلية في قواعد التصوف وأركانه وآدابه ‏ نشر تجاري 


ابن عر بي » محيي الدين : رسالة روح القدس 
م القاهرة ‏ ١548؟١‏ ها ص ٠١5‏ 


اام 


الرسالة بحث في العقائد الصوفية بنسبتها الى أصحابها ونرجع 
انها منحولة على ابن عر بي 


4 1 ال الاكبر 

م القاهرة ‏ 45؟١اه‏ 

ج ١‏ ص 5١5‏ ج>: ص07؟؟ 

الكتاب تفسير صوفي للقرآن على نهج ( ابن عربي ) 

محاضرة الابرار ومسامرة الاخيار في الادبيات والنوادر والاخبار 
م المطبعة العثمانية  ١١١6‏ ه مجلدان في جراين 

الكتاب تاريخ منحول على ( ابن عربي ) بالارجح 


مواقع النجوم ومطالع اعلة الاسرار والعلوم 

تصحيح : محمد بدر الدين النعساني 

ص - القاهرة ‏ 5؟١١‏ ها ص ٠١5‏ 

الكتاب تكثيف لاراء المؤلف في التصوف الفلسفي ‏ النشر تجاري 


رد معاني الآيات المتشابهات الى معاني الآيات الحكمات 


م بيروت ١١5280‏ هاص 3١‏ 
الكتاب تأويل صوفي لبعض معاني الآيات القرآنية 


الفتوحات المكبة 

ك ‏ القاهرة ‏ 9؟:١١اا‏ ه 

ج ١‏ ص 7 5 ص 5 ج 5 ص ركه ج 3 
ص الاه ' 

الكتاب ذروة تاليف ( ابن عربي ) ء طبع على النسخة المقايبلة 
على نسخة المؤلف الموجودة بمدينة ( قونية  )‏ النشر تجاري 
بلا تحقيق ولا فهارس على النهج الحديث 


قلس ة الاج لاق 
ص القاهرة  ١55‏ هاا ص 55 
الكتاب بلغته ومفاهيمه وأسلوبه منحول فيما نرجح ٠‏ 


شجرة الكون وحكاية ابليس فيما اخبر به النبي (ص) ٠‏ ص ب 
القاهرة  ١١55‏ ها ص +٠‏ 
الكتابان نشرا نشرا تجاريا وطبعا غير مرة ٠‏ 


"14 


رسائل ابن عربي 

ر ‏ حيدر اباد الدكن ( الهند ) --/1551ا ه / 1954م 

حِ ١‏ ص 4؟"5 اج 5 ص59" 

الكتاب مساهمة في نشر التراث الصوفي لابن عربي وقد آثرننا 
الاشارة اليه وان لم يذكر 5 من قام بالاشراف على ذلك وانما 
ذكر ان هذه الرسائل طبعت بمطبعة جمعية دائرة الممارف 
العثمانية ٠‏ 


عنقاء مغرب في ختم الاوليا وشمس المغرب 

ص القاهرة ‏ لاه / 955١م‏ ص /الا 

الكتاب عرض مكثف رمزي لبعض جوانب مذهب ابن عر بي النشر 
تجاري 


م دمشق 8 5ا؟ا ه / 1963م ص 7/8؟ 

الكتاب عبارة عن الباب الموفي للستين والخمسمائة من «١‏ الفتوحات 
المكية » 

النشر تجاري 


ابن علان الصديقي ٠‏ محمد : الفتوحات الربانيسة على الاذكار النواوبة 
م القاهرة ‏ 75851 ها / ١979‏ 
المجلد الارل : ج ١‏ اص 1٠٠‏ + ج 5 ص 5ه" 
المجلد الثاني : ج ” ص لاه؟ 7 + ج 5 ص 5١03١6‏ 
المجلد الثالث : ج ه ص 5٠5‏ + ج385 ص 10١‏ 
المحلد الزابع اج /ا ص 1١7‏ 
الكتاب شرح ع حلية الابرار وشعار الاخيار ف تلخيص الدعوات 
والاذكار » للامام محبي الدين النوويٍ المتوفي كاد له وهو مرجع 
مفصل لأداب السلوك الصوفي السني ٠‏ 


ابن على , الحافظ : لوامع الانوار وروض. الازهار في الرد على من انكر على 
المتكلمين بالسنة الاحوال والاسرار 
م القاهرة ب االااها ص 591 


ابن الفارض » عمر : ديوانابن الفارض 
م - القاهرة 1115 ها ص ١55‏ 


ف 


الكتاب وتتشعل عل عقدهة بترجمة ابن الفارض رواية عن الشيخ 
التمير تجاري مع بعض الشروح اللغوية البسيطة 


ديوان ابن الفارض 
م القاهرة  ١1/8‏ ه / 1١940553‏ م ص ١١/8‏ ّ 
الكتاب لا يشستمل الا على الديوان مع بعض شروح لغوية عليه ٠‏ 


ابن قيم الجدوزية : علة الصابرين وذخييرة الشاكرين 
نشره وعلق عليه : زكريا علي يبوسف 
م القاهرة ‏ بلا تاريخ د ص /1507؟ 
الكتاب دعوة الى اخلاق الصبر مع نزعة وعظ متعمق 
النشر تجاري مع بعض تعليقات طفيفة مبعثرة ٠‏ 


ابن مامين . محمد فاضل : نعت البدايات وتوصيف الثهايات 
ك ي القاهرة ‏ 5؟١١‏ هاا ص 5١5‏ 
الكتتاب عرض مبوب لاداب الصوفية مع ذكر أشهر الاوراد الشاذلية 
والناصرية والقادرية والتحانية وأسرار الحروف والسور القرآنية ٠‏ 


فاتنق الرتق على راتسق الفقفق 

اشن كتاب « نععت البدايات وتوصيف النهايات » للمؤلف 
نفسه ‏ الكتاب شرح لقصيدة رمزية نظمها المؤلف نفسه وهصي 

من باب الاحاجي الصوفية ٠‏ 


ابن المبارك , أحمد : الابرربيبل 
كَِ القاهرة ‏ بلا تاريخ اص ه6؟؟ 
الكتاب يشتمل على « الابريز الذي تلقأه نجم العرفان الحافظ 
أحمد ابن المسارك عن قطب الواصلين عبد العزيز الدباغ 5-5 النشر 
تجاري 


ابن منجح , ابو شجاع : حالة أهل الحقيقة مع الله 
و القاهرة  ١١١6‏ ها ص ١595‏ 
الكتاب طائفة أحاديث تعتمدها الطريقة الرفاعية ٠‏ 
الاربلي , عبد القادر بن محبي الدين : صحة الذاكرين ورد المنكرين 
م الاسكندرية ‏ 98؟١‏ ها ص ؤه 
الكتاب دفاع عن الصوفية القادرية ولا سيما في موضوع الذكر ٠‏ 


مرف 


أسعد افندي زغيره: مجموع جليل ومؤلف عديم المثيل مشتمل على 
خمسة رسائل عالية الاسناد وعظيمة الامداد 
ر ‏ مصر  ١١١5‏ صاص ١١95‏ 
الكتاب مجموع رسائل صوفية ولا سسيما في الطريقة الرفاغعيية 
عناويتها : 
١‏ رسالة المسلسل في ذكر سلسلة الطريقة الاحمدية الموصلة الى 
الرابطة العظمى , الى الحضرة العلية احمد الرفاعي الكبير لمؤلفها 
اسعد أفندي مفتي الحنفية بالمدينة ٠‏ 
؟" ‏ سؤال رفع الى السيد اسعد عن صحة سند الصوفية في 
الخرقة ٠‏ 
الاسفار عن بعض محاسن رجال السلسلة الاسعدية الرفاعية 
لمصطفى رشدي الدمشقي بن اسماعيل ٠‏ 
 :‏ كسف النقاب عن انساب الاربعة الاقطاب وهم أحمد الرفاعي 
وعبد القادر الجيلاني وأحمد البدوي وابراهيم اللصرلي للسيد 
عبد القادر ابن محمد الطبري الحسيني مفتي مكة 
ه > الفجر الظالع في ذكر السييف القاطع :( اي حزب: السيف القاطع 
من أشهر -- الرفاعية ) للعلامة محمد ابي اليمن البتروني 


بابا » أحمد سري : الرسالة الاحمدية في تاريخ خ الطريقة العلية 
اللكتاشية ٠‏ 


م ل القاهرة ط ؟ ١١88‏ هم 1989 م ص 34 
الكتاب بحث قيم في تاريخ البكتاشية ٠‏ 


الباجوري البيجوري , ابراهيم : المواهب اللدنية على السمائل المحمدرية 
كََ القاهرة 15806 ه / 1955 صاه 6 
الكتاب حاشية على متن كتاب « الشمائل المحمدية لمحمد بن عيسى 
الترمذي » 
النشر تجاري 


حاشية الباحوري على البردة 

كٌِ ب القاعرة تال 5- ا 1 ع 

الازهري وكلا الشرحين يوضحان بردة البوصيري لغ واعرابا 
ومعنى ٠‏ 


رض 


بدوي , عبد الرحمن : الانسان الكامل في الاسلام 
م القاهرة  ١96٠0‏ ص ١85‏ 
الكتاب دراسات بقلم ( هائز هيز شيدر ) و ( لوي ماسينيون ) 
في موضوع الانسان الكامل في الاسلام ترجمها الدكتور بدوي ونشر 
معها ملحقها بنصوص غير منشورة من : 
1 كتاب هراتب اتوجود لصدر الدين القونوي المتوفي سلة 71/37 ه 
ب المواقف الالهييسة لابن قضيب البان المتوفي سنة +5 ١٠ا‏ هم 


شطحات صوفية ١‏ ابو يزيد البسطامي 

١87 ص‎ ١19549  ةرهاقلا م‎ 

الكتاب دراسة لظاهرة الشطح وتطورها مع نشر : 

١‏ كتاب « النور هن كلمات ابي طيفور » في كلمات البسطامي 
؟" ‏ رسالة لعبد الغني النابلسي في حكم شطح الولي 

 '"‏ ملحق بنصوص غير منشورة خاصة بالبسطامي 

النشر علمي مشفوع بفهوس الاعلام وفهرس الكتب ٠‏ 


البرعي , عبد الرحيم ٠:‏ ديوان البرعي 
م مصر ١54150‏ ها ص ١50‏ 
الكتاب ديوان صوفي في المجاهدة والتواجد 
النشر لا ينتظم بحسب الموضوع ولا بحسب الهجاء في ترتيب 
القصائد على الروي ٠٠‏ 
بعض مشايخ الصوفية : بسط مدد التوفيق فيما يتعلق باحكام الطريق ٠‏ 
ر القاهرة ‏ بلا تاريخ ص 5/8 
الكتاب مجموع نصوص صوفية منها : 
١‏ مسائل في علم التوحيد : لعبد الغني النابلسي 
 "‏ صورة أخذ العهد للمريد : لاحمد الرفاعي 
 “‏ صورة الشد 
: - شروط الخرقة 
ه ‏ الاسماء العظيمة : لعيد القادر الجيلاني 
5 أوراد ‏ : لاحمد الرفاعي 
لا مفاتيح الاوراد : لاحمد البدوي 
م استغاثات وقصائد 


فض 


4 _اداب الطريق لابي يزيد البسطامي 
٠‏ ع ساداب المريد من كتاب تحفة السالكين ودلالة السائرين لمحمد 
المنسير 


البكري , أحمد مراد : الرسائل الصوفية 
م القاهرة  ١١85‏ ص :5 
الكتاب مجموع _نصوص صوفية للشسيخ الرفاعي الكبير والشبيخ 
محمد توفيق البكري والنشر تجاري 


البكري , محمد توفيق : التعليم والارشاد 
م بلا مكان ولا تاريخ - ص 551 
الكتاب. مراحم تقايمى فى الثر بية لتقي 


ر ‏ بلا مكان ولا تاريخ ص ١55‏ 
الكتاب يحدد طريق التصوف وادابها ٠‏ 


بناني , ابو بكر بن محمد : هدارج السلوك الى مالك الملوك 
ك ‏ القاهرة  ١١5٠١‏ ها اص ١/5‏ 
الكتاب عرض للتصوف في العصر المتأخر 


بناني , فتح الله بن ابي بكر بن محمد : عقد الئر واللآل في بيان فضل 
الفقر والفقراء وفضيلة السوّال ٠‏ 
بهامش كتاب « مدارج السلوك الى مالك الملوك » لابي بكر البناني » 
الكتاب من الرقائق التي تعتمد الدعوة الى الفقر 'الصوفي 


التاذفي الحلبي ٠‏ محمد بن يحيى : قلائد الجواهر في مناقب عبد القادر 
ك ‏ القاهرة لاه / 61١‏ م ص ١1١‏ 
الكتاب اشادة بمناقب عبد القادر الجيلي ٠‏ النشر تجاري ٠‏ وقد 
توفي المألف سنة 9517 ها ٠‏ 


تارزي » مصطفى باش : المنح الربانية شرح ال ملظومة الرحمانية 
م المطبعة الرسمية التونسية /ا١١‏ ها اص 060" 
الكتاب شرح لقصيدة صوفية وضعها المؤلف على الطريقة 
الخلوتية ٠‏ 


انف 


الترهذي , محمد بن علي بن الحسن : كتاب الرياضة وأدب النفس 


باخراجه : اءج* اربري وعلي حسن عبد القادر 
م القاهرة - 155353اه / 1951م ص ١5١‏ 
الكتابان يوضحان أسس التصوف وسبله ‏ النشر علمي مشفوع 
بفهارس للموضوعات والاعلام والمواضع ٠‏ 


الجامي 2 عبد الرحمن : الدرة الفاخرة في تحقيق مذهب الصوفية المتكلمسين 


والحكماء 

م القاهرة  ١585‏ ه / ١9506‏ من ص 510-1١98‏ 

الدين الرازي 

الكتاب دراسة للمعتقدات الصوفية على ضوء التوحيد الاسلامي ٠.‏ 
النشر تجاري ٠‏ 


شرح فصوص الحكم 

بهامش « شرح جواهر النصوص في حم كلمات الفصوص » 
للنا 

يشتمل الكتاب على شرح آخر لكتاب ( ابن عربي ) المعروف ٠‏ 


الجبيل » أحمد بن ابراهيم : سراج السالكين في تربية المريدين 


الجزائري » 


الجزائري 2 


ك ‏ القاهرة - 1558ا ها / 5 ص 21 
الكتاب عرض للتربية الصوفية بالاستناد الى مختارات من كلام 
الشيخ محمد بن أحمد بدر المشهور بالعبيد ٠‏ 


أحمد بن محيي الدين بن مصطفى الحسني : رسالة مسماة : نثر 
الدر وبسطه في بيان كون العلم نقطة ٠‏ 

١5 + ١5:5 بيروت 5؟؟١ هاص‎  ر‎ 

الكتاب بحث صوفي اصيل يلح على مجاهدات المريد وادابه مم 
تقاريظ في آخره بامتداحه 8 


الامير عبد القادر :2 المواقف في الوعظ والارشاد 

المحلد الاول اج ١‏ ص المحلد الثاني ج ؟ ص 51 
حِ * ص /0/ا؟ 

الكتاب ذروة التأليف الصوفي في المائة سسنة الاخيرة ٠‏ 


ديوان الامسير عبد القادر الجزائري 
شرح وتحقيق : ممدوح حقي 


74 


م ل دمشق ل 5٠‏ مص ١16‏ 
الديوان مشفوع ببعض الشروح اللغوية والادبية ٠‏ 


الجزري الشافعي » شمس الدين محمذ بن محمد : الحصن الحصين من كلام 


نشر بعد كتآب « خزينة الاسرار جليلة الاذكار » لمحمد حقي النازلي 
الكتاب دعوة الى محاربة الظلم بالايمان ٠‏ 
النشر تجاري ٠‏ 


الجزولي » محمد بن سليمان : دلائل الخيرات مع الاحزاب 
ر ‏ القاهرة  ١١546‏ ها ص ١79‏ 
الكتاب جامع شهير للادعية والاوراد الصوفية الذائعة ٠‏ 


الجفري » شيخ بن محمد : كنز البراهين الكسبية والاسرار الوهبية الغيبية 
اه مشسايخ الطريقة العلوية الحسينية والسيعية ٠‏ 
كََ - بلا تحديد مكان  158١‏ ها ص 0410 
الكتاب مرجم لدراسة التصوف الشسيعي * 


الجنيدي . أحمد : ١‏ رسالة الصدق والتحقيق كن أراد أن يسير بسير 
اهل الطريق : . .. 
؟" ‏ رسسالة مشتملة على أصول الطريق 
ما مصر ١585‏ ها ص 5؟ + 5" 
الرسالتان في التهجد وني اداب التصوف ٠‏ 


الجيطالي النفوسي , اسماعيل بن موسى : قناطر الخيرات 
م القاهرة ‏ /ا ١١١‏ اه 
١‏ ص 555 ج55 ص 555 5 ص امثه 
الكتاب ارشاد صوفي منهجي ٠‏ 


الجيلاني , عبد القادر : الفتح الرباني والفيض الرحماني 
نقل خليفته : عفيف الدين ابن المبارك 
م القاهرة  ١58١‏ هاص "٠١‏ 
الكتاب مرجع لعقيدة الجيلاني وطريقته ٠‏ 


الفنية لطائبى طريسق الخعسق عر وصسل 
ل ود ب لد 
١‏ ص ؟:51١21‏ ج ” "٠‏ محلد واحد 


الكتاب دليل أساسي في الطريقة القادرية ٠‏ 


م 


الجيلاني - 


النشر تجاري ٠»‏ 

فتوح الغلب 
بهامس كتاب ر قلأئد الجواهر في مناقب عبد القادر » للتاذني ٠‏ 
الكتاب عرض لقواعد الطريقة القادرية ٠‏ 


النقفر تجاري ٠‏ 

الجيلي ٠‏ عبد الكريم : الاسفار عن رسالة الانوار فيما يتجلى 
لاعل الذكر من الانوار 
عني بنشره : محمد رجب حفيد الشيخ الاكير , اسستاذ الطريقة 
القادرية ٠‏ 


م دمشسق 15548 ه / 1959م ص 80 
ا 00 الظاهر 


الانسان الكامل في معرفة الاواخر والاوائل 
كََ 0 نا ه 55١1م‏ 
ص ١م‏ ج 987 مجلد واحد الكتاب عرض للتصوف 
الفنسفر ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 


الحامدي , أحمد الشهير بالطامر : شرح ين الرباني عن اكورد الرحماني 


كََ القاهرة ا 1٠٠‏ شاء ص /17؟؟ 

الكتاب شرح لارجوزة « المورد الرحماني والمشرب الاصلي للظما ن 
في علمي التوحيد والتصوف » لناطهها الشيخ أحمد بن شرقاوي 
من متصوفي القرن الهجري الثالث عشر 


مطية السالك الى مالك الممالك 

بهامش كتاب « شرح الكشف الرباني عن المورد الرحماني » 
للمؤلف نفسة ٠‏ 

الكتاب عرض للتصوف العملي واشادة بالطريقة الخلوتية » 


أنوار التحقيق في تأييد أوراد الطريق 


م القاهرة ٠55ا‏ اه / 191١‏ م ص الا 
الكتاب دفاع عن الطريقة الخلوتية خاصة وعن التصوف بوجه عام٠‏ 


الحريفيش , شعيب : الروض الفائق في المواعظ والرقائق 


كت القاهرة ‏ الطبعة الاخيرة 5534اا ه 0 1١555‏ م ص 5١١1‏ , 
كتاب مواعظ رتبت على ست وخمسين مجلسا ٠‏ 


1 


» مصطفى بوسف : 00 
ل ل 


الصوفية " . 


الحسيني » عبد بن أشني بن عبد الر دين أنيس الخائفين وسمار 
العاكفين في شرح شطر نج العارفين ٠‏ 
ال ا 7 
الكتاب انموذج التعقيد الصوفي المصنوع لفكرة المقامات والاحوال ٠‏ 


الحنفي ٠‏ عبد الحفيظ بن محمد بن احمد : المجموع الفائق والدستور الرائق 
المسمى بالدواهر المكنونة والعلوم المصونة ٠‏ 
م المطبعة الرسمية التونسية ١5١6‏ ها ص /ا١؟‏ 
الكتاب مجموع قيم لدراسة الطريقة الخلوتية ٠‏ 


الحنفي » محمد بن سليمان : الحديقة الندية في آداب الطريقة النقشبئدية 
والبوحة الخالدية ٠‏ 
نشر عقب كتاب « اصفى الموارد من سلسال احوال الامام خالد » 
للوائلي ٠‏ 
الكتاب تاريخ وايضاح للطريقة النقشبندية ٠‏ 


الخادمي , ابو سعيد : البريقة المدمودية في شرح الطريقة المحمدية 
ك ‏ الاستانة ١١18‏ هاء المجلد الاول : 
اص 588 اج ؟ ص 589 
الجلت الثاني انال ع 7 
ه الطريقة اللحمدية والسيرة الاحمدية » للشيخ محمد البركوي "* 
النشر تجاري ٠‏ 


الخاني » محمد بن عبدالله : البهجة السنية في آداب الطريقة العلية الخالدية 
النقشبندية ٠‏ 
ك ‏ مصر *١؟١‏ ها ص 99 
الكتاب مرجع مفصل لعقائد واعلام النقشبندية ٠‏ 


الخراز , ابو سعيد : الطريق الى الله او كناب الصدق 
حققه وقدم له وعلق عليه : عبد الحليم محمود ٠‏ 
ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ١١١‏ 


لم 


الكتاب عرض للمذهب المتصوف الخراز والنشر مشفوع بتعليقات 
لغوية مقتضبة 9 


الخر بوطلي , محمد امين : ١‏ مختصر كتاب المساعدة في تقريب الوقوف على 
ما به السعادة مما يلزم اعتقاده والتحلي به من الاقوال والاعمال 
والاخلاق الممدوحة وما بلزم اجتنابه من الذنوب والتخلي عنه 
من الاخلاق والصفات المذمومة ٠‏ 
؟" ‏ مختصر رسالة المعاونة والمظاهرة والؤازرة للعارف بالله 
عبداله ابن علوي بن محمد الحداد ٠‏ 
م دمشق ١581‏ ه - 1١557‏ م ,؛ ص ١78‏ - 31 
الكتاب بجملة دعوة الى التحلي بالاداب الصوفية الصحيحة ٠‏ 


الخوبري , عثمان بن حسن بن احمد الشاكر : درة الناصحين في الوعفظ 
والارشاد 
م القاهرة ‏ بلا تاريخ١"‏ ا ص 5918 
كتاب رقائق ينزع منزعا صوفيا معتدلا : 


دحلان » احمد بن السيد زيني ٠:‏ تقريب الاصول لتسهيل الوصول كعرفة الله 
والرسول ٠‏ 
ك ‏ القاهرة ١١59‏ ها ص 6؟؟ 
الكتاب جامع لاراء المتصوفة القدامى والمحدثين ٠‏ 


الدردير , 0 تحفة الاخوان في آداب الطريق 
:“مسائل الطريهة فى عل التحقينة لمر الدال رز انلة الشتل 
1ت يزيد البسطامي 
ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص 5 
الكتان مجموع نصوص صوفية بجامع وحدة الموضوع ٠‏ 
النشر تجاري ٠‏ 


الديريني , عبد العزيز الدميري : الروضة الانيقة في ببان الشربعة والحقيقة ٠‏ 
ر ‏ بلا تحديد مكان ب ١١5١‏ ها ص 55 + ١5‏ 
الكتاب دعوة الى التصوف القويم متبوعة بتعريف بالمؤلف وفائدة 
سماها الناشر « التشوف الى اصول التصوف » ٠‏ والنشر مشفوع 
بتعليقات لغوية وايضاحات ٠‏ 


١ل‏ يحدد الاب ( قنواتي ) تاريخ طبع هذا الكتاب ب ١9868‏ انظر مجلة 
( ميلائج ) عدد ١96015‏ ص 5005 


لف 


: طهارة القلوب والخضوع لعلام الغيوب ٠‏ 
ر القاهرة  ١55‏ ها ص ١؟؟‏ 

| ١ ٠ للصفوري الشافعي‎ 

كتاب رقائق واخلاق صوفية ٠‏ والنشر تجاري في الحالين ٠.‏ 


الرافعي » عبد الغني : ترصيع الجواهر المكبة في تزكية الاخلاق المرضية 
م القاهرة  ١١١١‏ هاص ؟لا 
الكتاب بحث في الاداب الصوفية على الطريقة الخلوتية ٠‏ 
رضوان ,2 حسن : روض القلوب ال مستطاب 
م القاهرة ١١151‏ هاا ص 59/8 
الكتاب عرض شعري مفصل لعقائد واداب الطريقة الخلوتية وقد 
عاش المؤلف بين سنتي 7181١ -١11559‏ هاء 


زروق 2 احمد بن محمد : قواعد التصوف على وجه يحجمع بين الشريعة 
والحقيقة » ويصل الاصول والفقه بالطريقة 
ر ‏ القاهرة  ١١١8‏ هاص 8لا 
الكتاب مرجع منهجي للتوفيق بين الشريعة والتصوف 
النشر تجاري ٠‏ عاش المؤلف بين 855 899 ها ٠‏ 

الزعبي » عبد الفتاح : ١‏ ارجوزة الاداب المرضية في الطريقة النقشبئدية 
الخالدية ٠‏ 
؟ - السلسلة العسجدية في اسماء ء رجال الطريقة النقشبندية ٠‏ 
م ب بيروت ١١11‏ ها ص ١5‏ 
الكتاب ارجوزة وبعض قصائد اخرى ف الطريقة النقشبندية . 


زين الدين 2 احمد محمود : الجامع المبين في ادب الدنيا والدين 
م القاهرة ١/5‏ ه ‏ 1966م ص 48* 
الكتاب خلاصة للثقافة الدينية كما يراها المتصوفة المعاصرون ٠‏ 


سامي بك , محمود : المواهب السنية في الوصول الى المقامات الاحسانية 
م القاهرة 117١‏ ه ‏ ١196م‏ ص ١1١‏ 
الكتاب مجموع ادعية منظمة غرضها القوز بمقام الاحسان ٠‏ 


السبكي » تقي الدين ابي الحسن علي بن عبد الكاني : شفاء السقام في زيارة 
خير الانام 
ر ‏ القاهرة ١١١4‏ ها ص 1511515 
الكدات:هع الكت الأجة الع شيك معة تعرب عن لفاج التصوف 
السني ضد حركة التطهير الاساديي 
الحسني ( شهاب الدين احمد ) نفحات القرب والاتصال باثبات 


خرف 


النصرف لاولياء الله والكرامة بعد الانتقال من ص 5١9‏ -2 9231" 
السجاعي ( شهاب الدين احمد ) : اثبات كرامات الاولياء من ص 
5/0 . 

الشوبرى ( محمد ) : صورة سؤال رفع اليه حول كرامات الاولياء 
وتصرفهم بعد الموت ‏ من 594 - 555 ٠‏ 


السكندري , ابن عطاء الله : التنوير في اسقاط التديير 
م المطبعة الوهبية ٠‏ ماص لا 
ك ‏ القاهرة ١١57‏ ها ص ٠١‏ 
الكتاب تحديد للسلوك الصوفي في نظر ابن عطاء الله 
النشر تجارى في الطبعتين ٠‏ 


تاج العروس الحاوي لتهذيب النفوس 
بهامش كتاب « التنوير في اسقاط التدبير 2 للمؤلف نفسه 
الكتاب حض على اتباع شيوخ التصوف 
النشر تجاري ٠‏ 


الله » القصد المجرد في معرفة الاسم المفرد 
م القاهرة بلا تاريخ ص ٠١*‏ 

الكتاب يعرض جانبا من تصوف السكندرى ٠‏ 
النشر تجاري 


الحكم العطائية 
نشر في ملحق بالجزهء الثاني من كتاب «١‏ ايقاظ الهمم في شرح الحكم» 
لابن عجيبة الحسني من ص 5535 51/١‏ 


السلمي , ابو عبد الرحمن : طبقات الصوفية 
تحقيق : نور الدين شريبة 
م القاهرة ١1/5‏ ه 0 1967 ص 535 الاه 
الكتاب مرجع رئيسي في تاريخ التصوف ٠‏ النشر علمي مشفوع 
بفهارس باعلام الاشخاص وبالمصطلحات الصوفية وبالكتب الواردة 
في الكتاب وشت مراجع 'تحقيقه ٠.‏ 

السمرقندي , ابو الليث ٠:‏ قرة العيون ومفرح القلب المحزون 
نشر هرة بهامش كتاب «١‏ الروض الفائق في المواعظ والرقائق » 
للحر يفيس ونشر مرة اخرى بهامش 'كتاب «مختصر تذكرة القرطبي» 
للشعراني وطبع طبعة مستقلة في القاهرة بلا تاريخ ص 40 
الكتاب رفائق بالترهيب من عقوبة اقتراف المعاصي ٠‏ النشر تجاري 
في جميع الطبعات ٠‏ 


6 


السنوسي »2 احمد بن ادريس : الانوار القدسية في مقدمة الطريقة السندسسية 


ر ‏ استانبول 110101010101110 
الكتاب مرجع لدراسة الطريقة السئوسمية ٠‏ 
مجموعة شريفة تحتوي على جملة اوراد منيفة 
را استانة ؟51؟١‏ ها ص ١8١‏ 

الكتاب مجموعة ادعية على الطريقة السنوسسية ٠‏ 


السهروردي شتهات الدين عمر بن محمد : عوارف المعارف ف التصوف 


اح ١ا‏ ص ١6١‏ ج »اص 1١١5©‏ مجلد واحد 
الكتاب مرجع رئيسي في التصوف الفلسفي ٠‏ النشر تجاري 


السوسي ,» حسن بن مسعود : نيل الاماني في شرح التهاني 


السويدي 6 


السيوطي » 


م القاهرة ١559‏ ها ص ١75‏ 
الكتاب متن وشرح لقصيدة صوفية للمؤلف نفسه 


زين الدين بن ابي البراكات الشهير ب: ١‏ كشف الحجحب 
المسبلة شرح التحفة المرسلة لحل غوامض عبارات السادة 'الموفية 
وكف اعتراضات من رماهم بالخروج عن السنة السنية ٠‏ 

؟ - شرح الصلوات المشيشية : 

ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ؟ 

الكتاب دفاع عن التصوفوايضاح لجوانب منالرموز والاصطلاحات 
والصلوات الصوفية وقد فرغ المؤلف من التأليف سنة 99١١1اه‏ 
جلال الدين عبد الرحمن : تأييد الحقيقة العلية وتشييد الطريقة 
الشاذلية ٠‏ 

صححه : عبدالله بن محمد بن الصديق الغماري ٠‏ 

م القاهرة ١5635‏ ها 19955 م ص ١١١‏ 

الكتاب تلخيص المذاهب الصوفية كما عرفها المؤألف في الققرن 
الهجري العاشر» النشر تجاري مشفوع بتعليقات طفيفة وتصحيحات 
شرى الكثيب بلقاء الحبيب 

بهامش « شرح الصدور بشرح حال الموتى في القبور » للمؤلف نفسه 
الكتاب استثمار لمشكلة الموت في الحض على التقوى 

النشى تجاري 

شرح الصدور بشرح حال الموتى في القبور 

ك ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ١١17‏ 

الكتاب تخير وزيادة لموضوع الموت كما جاء في « تذكرة القرطبي » 
النشر تجاري ٠‏ 


م 


شرشر ؛ محمد صالح صالح علي رزق : قاموس الاناشيد للاخوان الشاذلية 
١‏ فمة * 


الشرقاوي 2« 


الشعراني » 


ك ‏ القاهرة ١57‏ ها ص 00+ 
الكتاب ديوان مشسكول للقصائد الشاذلية ٠‏ 


عبدالله : شرح الشرقاوي على متن الحكم 

بهامش « شرح النفرى عل عدن اسل ه » لابن عباد النفري 

الكتاب شرح آخر لحكم ابن عطاء الله السكندري 

عبد المجيد : ١‏ شرح تاثية السلوك الى ملك الملوك 

؟" ‏ شرح الحكم لابن عطاء الله السكندري 

١١١ هاص‎ ١١٠١ القاهرة‎ 

الكتاب شرج لتائية احمد عرب الشرنوبي في التصوف وللحكم 

٠ العطائية‎ 

عبد الوهاب : لواقح الانوار القدسية في بيان العهود المحمدية 

ك ‏ القاهرة  ١١١8‏ ها ص 589 

الكتاب مرجع في عقائد الصوفية وادابهم وتفاصيل سل وكهم 

النشر تجاري 

:| البحر المورود في المواثيق والعهود 

النشر تجاري 

بهامشس كتاب « لواقح الانوار القدسسية في بيان العهود المحمدية » 

الكتاب دليل ثمين في تبيان سلوك المتصوفة المتأخرين 
البواقيت والجواهر في بيان عقائد الاكابر 

ك ‏ القاهرة ا ط ”5 ١5آلاه‏ 

جِ اص ١18‏ ج "5 ص 2٠١5‏ 

الكتاب عرض للعقائد الصوفية كما يراها الشعراني 
الكبريت الاحمر لصاحب اليواقيت والجواهر 

بهامش كتاب « اليواقيت والجواهر » للمؤلف نفسه 

الكتاب شرح مذهب ( ابن عربي ) في « الفتوحات المكية » 
الميزان 

3 مصر اط * ١١:58‏ م 

الكتاب محاولة للتوفيق بين الاراء الصوفية المتباينة 


ج ١اص 300٠‏ ج"؟ صصص 5١5‏ 
وقد ا ا 


للشيخ محمد بن عبد الرحمن الدمشقي العثماني ٠‏ 


رفرس 


النشر تجاري ٠‏ 
الشعراني , عبد الوهاب ٠:‏ مختصر تذكرة القرطبي 
ك ‏ القاهرة ٠١*65‏ ص ١65‏ 
الكتاب رقائق تخيرها الشسعراني من تذكرة القرطبي وجردها عن 
شوائب النظر الادبي واللغوي لضمان تأثيرها في النفس ٠‏ 
النشر تجاري ٠‏ 


الطبقات الكبرى او لواقع الانوار في طبقات الاخيار 
ك ‏ مصر ‏ بلا تاريخ 
ج ١ص‏ /الااج 5 ص ١/5‏ 
الكتاب تاريخ صوفي ممزوج بالخرافة ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
رسالة الانوار القدسية في بيان اداب الصوفية 
نشرت بهامش «٠‏ الطبقات الكبرى » للمؤلف نفسه 
الكتاب يشير مشسكلات الاخلاق الصوفية وها يتصل منها بسقوط 
التكليف بوجه خاص ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 


تنبيه ال مغترين 
ك ‏ مصر ‏ بلا تاريخ ص ١58‏ 
الكتاب يحتوي زهاء مائة واربعين خصلة يصفها بانها اخلاق السلف 
الصالح ٠.‏ النشر تجاري ٠‏ 


الجواهر والدور مما استفاده الشعراني من شيخه علي الخواص 
بهامش كتاب « الابريز » لاحمد بن المبارك 
الكتاب مرجع لتصوف الشعراني ولايمانه بالكرامات ل النشر 
تجاري ٠‏ 


در الغواص على فتاوى سيدى علي الخواص 
بهامشس كتاب « الابريز » لاحمد بن المبارك 
النشر تجاري ٠‏ 
صاحب زاده 2 محمد اسبعد : ١‏ نور الهداية والعرفان في سر الرابطة 
والتوجه وختم الخواحكان 
؟ - الفيوضات الخالدية وال مئاقب الصاحبية للمؤلف نفسه ‏ 
على الهامشن ٠‏ 
ك ‏ القاهرة ١7١١‏ ها ص ١١-5917‏ 
الكتابان دفاع عن « اسرار الطريقة النقشيندية » ٠‏ 


م 


صاحب زاده » محمد اسعد ٠:‏ بغية الواجد في مكتوبات حضرة مولانا خالد 
م دمشق 51 سشاص "١١‏ 
الكتاب مرجع مفصل لدراسة الطريقة النقشبندية واثار خالد 
العثماني النقشبندي 


الصديق , ابو الفضل عبدالله : الحجج البينات في اثبات الكرامات 
مع تصدير بقلم :ا سين يوسف الفبيشيني 
ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ١5‏ 
الكتاب دفاع عن الكرامات بدعوى وجود الكرامات ٠‏ 
النشر تجاري ٠‏ 

الصفوري الشافعي ؛ عبد الرحمن ٠:‏ نزعة المجالس ومنتخب النفائس 
ك ‏ القاهرة ١١54‏ ه 
اج ١‏ ص 55 ج ؟ ص 7/ا؟ 
كتاب رقائق للزجر على غوايات النفس ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 


الصيادي ٠‏ محمد ابو الهدى : الفيض ا ملحمدي والمدد الاحمدي 


الكتاب ديوان صوفي منزع الطريقة الرفاعية ٠‏ 
: الفجر المنير في بعض ما ورد على لسان الغوث الجليل مولانا 
السيد احمد الرفاعي الكبير 
ر ‏ القاهرة عه 
الكتاب مصدر لدراسة مذهب الرفاعي وطريقته ٠‏ 
عقود الالماس في حقيقة المنهاج الذي كان عليه القطب الرواس 
م مصر ١١١6‏ ها ص 5١60‏ 
الكتاب تاريخ للقطب الرفاعي محمد مهدي الصيادي الشهير 
بالرواس ودفاع عنه ٠‏ 
الدر المننظم مختصر براهين الحكم 
م بلا تحديد مكان ١53515‏ ه ص ؟ ان 
الكتاب ديوان قصائد صوفية جزلة الاسلوب 
الطريقة الرفاعية 
م مصر  ١5550‏ ها ص 1460 
الكتاب دفاع عن الطريقة الرفاعية ونقد لشذوذ بعض من ينتمسي 
الها ٠‏ 


هداية الساعي بسلوك طريقة الغوث الرفاعي 
م مصر 6؟؟١‏ ه ص ١١*‏ 


رن 


الكليات الاحمدية من كلمات الامام الرقاعي غوث البرية ٠‏ 
م القاهرة 155 ها م 26 ص ٠١165‏ 
الكتاب سحل لاقوال الرفاعي الكبير وما روى عنه ٠‏ 
الطيب , محمد : اوراد السيخ محمد الطيب الملسوبة للسادة الشاذلية ٠‏ 
ر ‏ دمشق اط ١5١315-15‏ هساص 595 
الكتاب جامع موجز لاوراد وادعية وقصائد شاذلية ٠‏ 


عبد المنان » عثمان المعروف بداماد الشيخ احمد الشيرواني ٠:‏ همأوى الرغائب 
في مجد النصائح 
م ابلا تحديد مكان  1١707‏ ها ص 533 
الكتاب شرح على قصيدة المعشرات للشسيخ الاكبر ( ابن عربي ) 
العبدلي » محمد بن احمد : لباب المعاني في اخبار القطبين الرفاعي والجيلاني 
ك ‏ القاهرة ب لا اه ص 1١١5‏ 
الكتاب تأريخ للرفاعي والجيلاني واتباعهما 
عطار , عمر : رسائة بهية واسرار سلية في ترتيب العوالم العلوية والسفلية 
وان دمشق 1ه صن 1 
الكتاب بحث موجز في نظرية الكونية وعرش الرحمن ٠‏ 
ار الك 
الرد على رسالة الانكار والسب ٠‏ 
0 ها ص ه؟ الم 
الكتاب رسالتان في الدفاع عن ( ابن عربي ) ٠‏ 


علوي 2 فضل بن الغوث علوي بن محمد بن سهل : ايضاح الاسرار العلوية 
ومنهاج السادة العلوية ٠‏ 
م القاهرة  ١5١53‏ اص ١١:59‏ 
الكتاب تخير صوفي يبرز تصوف الطريقة العلوية ٠‏ 
عليوه » احمد بن مصطفى بن : الانموذج الفريد الموصل لعين التوحيد في شرح 
النقطة المشيرة الى الوحدة ٠‏ 
م ا تونس ١559١0‏ ه 191١5‏ م ص ١1١‏ 
الكتاب نظرية في الحروف ولمعاني بتفسيرها تفسيرا صوفيا ٠‏ 
العمر وسي ا نتائج الافكار القدسسية ف بيان معاني شرح الرسالة 
1 5002 


المجلد الاول : ج ١‏ ص0 505 + ج 5 ص_ 5١5‏ 
المجلد الثاني : ج © ص 495 + اج 54 ص 5*8 


وم 


الكتاب هر جع مفصللمصدر رئيسي في التصوف الفلسفي . 


غالب 2 رشيد : شرح ديوان ابن الفارض 
وبهامشه : كشسف الوجوه الغر لمعاني نظم الدر ‏ للقاشاني 
ك ‏ القاهرة ١١٠١‏ هاص ١٠؟؟‏ 
الكتاب بمتنه وهامشه شرح مفصل لديوان ابن الفارض ولتائيته 


٠ الكبرى‎ 


الغزالي . محمد بن محمد ٠:‏ مثهاج العابدين 

ك ‏ القاهرة  ١51١‏ هاا ص ١ق/‏ 

الكتاب تنبيه المريد للتجرد وسلوك الطريق ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
بداية الهداية 

بهامش « منهاج العابدين » للغزالي ٠‏ 

الكتاب دليل المبتدىء في سلوك طريق الهداية الصوفية ٠‏ 

النشر تجاري ٠‏ 
مشسكاة الانوار 

مع ترجمة للغزالي بقلم : احمد عزت المصري ٠‏ 

ر القاهرة  ١5:51:95‏ ها ص 15/ 

الكتاب مصدر من مصادر التصوف السني ٠‏ النشر تجاري 
كتاب الاربعين في اصول الدين 

ر ‏ القاهرة  ١١545‏ صا ص ١٠م‏ 

الكتاب بالاصل هو 0 الثالثك من هم جوامر القرآن » وقد 

اجاز املف نشره هستقلا ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
جواهر القران 

ر القاهرة ‏ ط 5 -156:950ا ها 1978م ص 5/ا١‏ 

الكتاب تفسير للآيات القرآنية وللعقائد الصوفية ٠‏ 


الجواعر الغوالي من رسائل الامام الغزالي 

ر القاهرة ‏ ؟5ه؟١‏ ها ب 1955م ص ٠١*‏ 

يشتمل على : كيمياء السعادة ب الرسالة اللدنية ‏ الادب في الدين 
ايها الولد فيصل التفرقة القواعد العشرة ‏ مشكاة 0 

رسالة الطير الرسالة الوعطية القسطاس المستقيم ٠‏ 

تجاري بلا تصحيح ولا تحقيق 
احياء علوم الدين 

ك ‏ القاهرة /اه؟ل ه ١5‏ جزءا ص ٠١55‏ 


سم 


اضيف اليه : الاملاء في اشكالات الاحياء من ص 5055 ب 5056 
و : نعريف الاحياء بفضائل الاحياء لعبد القادر بنعبدالله العيدروس 
باعلرى ص ؟؟ 
و: تنخريج الحافظ العراقي المسمى : المغنى عن حمل الاسفار في 
الاسفار ‏ في تخريج ما في الاحياء من الاخبار ٠‏ 
الكتاب طبعة حدبيدة لكتاب الاحياء مع فهارس بابواب الككتاب 
وفصوله ٠‏ النشر لا يتبع النهج الحديث العلمي ٠‏ 
المنقذ من الضلال وا موصل الى ذي العزة والحلال 
م دمشق ط ١0580‏ ه 0 1983م ص ١١55‏ 
بتحقيق وتقديم : جميل صليبا وكامل عياد 
م ديروت ١1605‏ ص 55 ١١١5‏ ص 
نشرة عربية مع ترجمة الى اللغة الفرنسية ومقدمة بقلم فريد جبر ٠‏ 
- ( اونسسكو ) ٠‏ 
ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ١١53‏ 
نشر وتصحيح : محمد محمد جابر ومعه : كيمياء السعادة 2 
والقواعد العشرة والادب في الدين 
الكتاب ترجمة حياة المؤلف من الناحية النفسية والعقلية والروحية 
النشر علمي في طبعة دمشق , وللكتاب طبعات اخرى ٠‏ 
: القسطاس ١‏ 2 
قدم له وذيله وأعاد تحقيقه : فيكتور شلحت 
م بيروت  1١5865‏ م ص ٠١5‏ 
الكتاب « ترجمة » اسلامية الاصطلاح لاسس منطق يونان وأشكاله 
وقواعده 9 النشر علمي . 
مكاشفة القلوب المقرب الى حضرة علام الغيوب 
ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص "17١‏ 
الكتاب منسوب الى الغزالي وهو في التصوف ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
: الكشف والتبيين في غرور الخلق أجمعين ٠‏ 
بهامشى : « تنبيه المغترين » للشسعراني 
الكتاب دعوة حارة الى المجاهدة الصوفية ٠‏ 
: الرسالة اللدنية 
ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص "١‏ 
الفاروني , عز الدين احمد بن ابراهيم محي الدين : ارشاد المسلمين لطريقة 
شيخ ا متقين 


اذى 


م ب بلا تحديد مكان  ١509‏ صا ص ١١6‏ 
الفاسي , احمد بن يوسف بن محمد بن يوسف ٠:‏ شرح راثية الشر يشي 
ك ‏ القاهرة  ١١1١53‏ ها ص ١1١؟‏ 
الكتاب شرح را كي الدين احمد بن محمد البكري 
الفوتي » عمر بن سسعيد : حزب الرحيم على نحور حزب الرجيم 
د نسية ب 919؟1اا هم 
جح ١‏ صسلاا؟ جي؟ ص 5١7‏ 
الكتاب مرجع مفصل لدراسة الطريقة التجانية ٠‏ 


القادري . اسماعيل بن محمد سعيد : الفيوضات الر بآنية في الماثر والاوراد 
القادرية ٠‏ 
ر القاهرة  ١١65‏ ها ص ٠١‏ 
الكتاب مجموع صوفي في الطريقة القادرية وتنظيمها وطقوسها 
والدعوة لها ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
القاسمي , محمد جمال الدين : موعظة الْمؤمئين من احياء علوم الدين 
م القاهرة اط 5 1558ا ها / 1559م 
جزءان في مجلد واحد : ج ١‏ ص ١5١‏ حِ ؟ من ص 90-1515" 
الكتاب تلخيص لافكار الاحياء مرتبة بحسب ترتيبه الاصلي ٠‏ 
القاشاني 5 الكاشاني ٠‏ عبد الرزاق : شرح منازل السائرين 
ك ‏ بلا تحديد مكان ب ١5١6‏ ها ص ٠٠٠١‏ 
الكتاب شرح لمنازل السائرين المائة كما جاءت فيكتاب ابي اسماعيل 
عبدالله بن محمد الانصاري الهروي ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 


: شرح القاشاني على قفصوص الحكم 
را لي ا بالي افندي ٠‏ 
م القاهرة  1١١15١‏ ها ص 5285 


القشيري , عبد الكريم بن هوازن : الرسالة القشيرية 
وبهامشها : منتخبات من شر ح ابي يحيى زكريا الانصاري 
ك ‏ القاهرة ‏ مطبعة الباء بي الحلبي 169 ها / م ص /7ا١٠؟‏ 
طبعة اخرى كت القامرء ف مطيعة صبيح ١80‏ شاب 1501م 
ص ١81‏ 
الكتاب مصدر رئيسي في في التصوف لعي ٠‏ النشر تحاري في 
الطبعتين ٠‏ وللرسالة طبعات كثيرة ٠‏ 


لوف 


الكردي الاربلي , محمد امين : تنوير القلوب في معاملة علام الغيوب 
ر مصر _ اط ١١5585‏ هاص 5ه 
الكتاب بحث عقائدي اخلاقي وصوقي معا ٠‏ 
الكلاباذي , ابو بكر محمد : التعرف ذهب اهل التصوف 
حققه وعر”ف بأعلامه وقدم له : عبد الحليم محمود وطه عبد الباقي 
سعرور 
م القاهرة  1١*8١‏ ها / ١53١‏ ص ١515‏ 
النشر يعتمد نسختين في دار الكتب المصرية مع تعليقات 
وتصحيحات ٠‏ 
كمال الشريف ٠‏ مصطفى : السوانج الكمالية على الحكم الشاذلية 
الكتاب نظرات صوفية اصيلة صيغت ابان التعليق على الحكم 
الشاذلية ٠‏ 
: المظاهر الكمالية 
م ابيروت 2-١١١8‏ 5١5اه‏ 
ع ص 58 5 ص "5 ه14 ”5 ص ١١7-1١‏ 
١‏ تاب مصدر لدراسة تجربة صوفية اصيلة ٠‏ وقد جاء اسم المؤلف 
على هذا النحو : ( كمال بن محمد) ٠‏ 


المحاسبي 2 الحارث بن اسد : الرعاية لحقوق الله 

راجعه وقدم له : عبد الحليم محمود وطه عبد الباقي سرور . 

م القاهرة ‏ بلا تاريخ ص 2 

الكتاب مرجع رئيسي في تصوف المحاسبي ٠‏ النشر خلو من التعليق 

الا بمقدمة تلخص اراء المؤلف 0 

: كتاب التو 

العربية بقلم : أحمد أمين ٠‏ 

م القاهرة  ١5951/‏ ص 5375 

الكتاب دعوة الى الزهد والاتعاظ بما يرقب المرء من الموت وما يليه*٠‏ 
محمد ,2 زكريا : صفاء العاشقين في مدح سيد المرسلين 

ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ - ص 85 

الكتاب مجموع أناشيد في المدائح والزهد ٠‏ 

: مناهل الصفا في مديح الصطفى 

ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ - ص 5/ 


لكف 


الكتاب مجموع قصائد صوفية وأدعية واستغاثات ٠‏ 
المدني » محمد ظافر بن محمد حسن ظافر : الانوار القدسية في تلريه طرق 
القوم العلية 
م استانيول 0 ١١١:9‏ هاص 55 + 59 
طبعة اخرى : ك ‏ استانة ب ١١٠١5‏ هايا ص ٠١:9‏ 
الكتاب بحث دقيق في الطرق الصوفية وارتباط بعضها ببعض مع 
ذكر أشهر الاوراد الشاذلية ٠‏ 
المدني » مصطفى بن اسماعيل : رسالة النصرة النبوية لاهل الطريقة الشعاذلية 
الدرقاوية المدنية الفاسية ٠‏ 
بهامشس كتاب و ث ائية الشريشى » للفاسى ٠‏ 
بهامشس لتاب « شرح رات يشي » للفاسي 
الكتاب مرجع لدراسة التصوف الشاذلي وتطوره . 
المرزوقي 2 محمد يوسف : السير والسلوك الى ملك الملوك 
م القاهرة  ١51595‏ ها ص ١٠١86‏ 
الكتاب عرض لاداب التصوف على الطريقة الشاذلية بفرعها 
المرزوقي المدني ٠‏ 
الدرية في بث قصة الاسراء سسيد ولد عدنان 
 "‏ نفحات الطيب في مدح الحيب للسيد محمد عثمان تاج السر 
المرغني : 
 "‏ جملة قصائد لجعفر بن محمد بكر ولعبدالله المرغني المحجوب 
الجد ومحمد على اليماني وثيرهم ٠‏ 
م القاهرة ب 5/8؟5؟ ها ص ١507‏ 
الكتاب مجموع أشعار صوفية في الطريقة المرغنية ٠‏ 
: الديوان. الكبير المسمى رياض المديح وجلاء كل ذي ود صحيح 
وشفاء كل قلب جريح في مدح النبي اكلم 
م القاهرة ‏ بلا تاريخ - ص 95 
الكتاب ديوان أشعار صوفية في عقائد الطريقة المرغنية ٠‏ 
المرغني المحجوب ؛ عبدالله بن ابراهيم بن حسن المرغني ٠:‏ ديوان العقد الملظم 
على حروف المعجم أو : عقد الجواهر في نظم المفاخر 
م القاهرة  ١١58‏ ها ص ١65‏ 
الكتاب ديوان صوفي جزل بالاضافة الى سائر الشعر المرغني ٠‏ 
م القاهرة ‏ 7558 ها / 1919م ص 5؟١‏ 
الكتاب مجموع أوراد وأنظمة تبين تفاصيل الطريقة ٠‏ 


لاي 


فتح الرسول ومفتاح بابه للدخول 
؟ ‏ منجية العبيد من هول يوم الوعد والوعيد 
م القاهرة  ١١5/8‏ ها ص ١١57‏ 
الكتاب مجموع أوراد الطريقة مرتبة بحسب أيام الاسبوع . 


: مولد النبي المسمى بالاسرار الر بانية 

م القاهرة  ١١59‏ صا ص 57 

الكتاب سيرة الولث سيا الطريقة المرغنية الختمية ٠‏ 

- فيوض البحور المتلاطمة ف شرح الراتب ا مسمى بالانسوار 
000 

؟ ‏ شرح التوسل باسماء الله ١‏ 

٠‏ م التوسل بأسماء ء الرجال ع بالمعاني اللطيفات لحل 
اكسير قضاء الحاحات ٠‏ 

ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص 585 ٠‏ 

الكتاب مجموع في الاوراد والعقائد الصوفية الانتقائية على الطريقة 
المرغنية الختمية ٠‏ 


١‏ مجمع الغرائب المفرقات من لطائف الخرافات الذاهبات 
 '"‏ الهمزية المرفوعة 
؟ ‏ قصائد للسريد محمد سر الختم يمدح بها جده والرسول ٠‏ 
؟؛ ‏ قصيدة ليحيى بك ابن الشيخ عبد الغني السلاوي مادحا بها 
السيد محمد عثمان المرغلي الختم المذكور ٠‏ 

م القاهرة ‏ بلا تاريخ ص 5 ٠‏ 

الكتاب مجموع قصائد في المدائح والتوسلات والاشادة باكابر 
الطريقة المرغنية ٠‏ 

ار را ا ان 

 '"‏ ديوان النفحات المدنية في المدائح المصطفوية 

٠‏ - هلحقات القصائد المدنية لسيدي محمد سر الختم المرغلسي 
م القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ١28‏ 
الكتاب مجموع مدائح نبوية وقصائد صوفية على الطرزيقة المرغنية 
الختمية ٠‏ 


المشهدي الخفاجي » عبده حسن راشد : النفحات الاحمدية والجواهر العمدانية 
ك ‏ القاهرة  ١*5:‏ ها ص 5١1؟‏ 
الكتاب يفصل سيرة أحمد البدوي واتأريخ طريقته وكراماته ٠.‏ 


: الانوار الاحمدية في المناقب العلية 
بهامش كتاب « النفحات الأحمدية والجواهر الصمدانية » للمؤلئف 


"1 


نفس 
الكتاب سجل مناقب علي بن ابي طالب وذريته واتصال نسب 
أكابر المتصوفين المتأخرين بنسبه ٠‏ 

المصري » علي بن محمد : تحفة الاكياس في حسن الظن بالناس 
م القاهرة ‏ 559١اه‏ / 1556م ص11 
الكتاب يفسر المعضلات الصوفية من زاوية التصوف المتأآخر ٠‏ 


المقدسي حك بن طاعر بن لي ا 
مب القاظر ةب 0 م ص ١85‏ 
وبتعليقات هنا وهناك ٠‏ 
المكي , ابو طالب محمد بن علي بن عطيه الحارثي ٠:‏ قوت القلوب في معاملة 
المحبوب ووصف طريق امريد الى مقام التوحيد 
بهامشه : أت سراج القلوب وغلاج الدثون للضيع ابي علي دين 
الدين علي المعيري ٠‏ 
؟" ‏ حياة القلوب في كيفية الوصول الى المحبوب لعماد الدين 
الاموي ٠‏ 
كد القاهرة ‏ بلا تاريخ ج ١‏ ص "87١‏ ج32 ص 117" 
للكتاي طبفة اعرى: كوت عر كشرع ع القاشرة 5١‏ ها ) اكآاؤام 
ج ١‏ ص9١٠‏ جح" ص 5٠٠١‏ جح5” ص ٠١5‏ ج 5 ص١9"‏ 
الكتاب من امهات المصادر في التصوف « المدرسي © ٠.‏ 
النشر تجاري في الطبعتين ٠‏ 
عت 0 : الزواجر عن اقتراف الكبائر 
القاهرة 1565ا هس 
0 ص 5؟؟ ج35 ص 555 
الكتاب زجر عن المعاصي وحض على التوبة ٠‏ النشر تجاري . 
: كف الرعاع عن محرمات اللهو والسماع 
بهامش الجزء الاول من كتاب « الزواجر عن اقتراف الكبائر » 
الكتاب ار تكاس ضد غلو المتصوفة في الححان ويتصل بحركة 
عبد العزيز الدباغ ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 
: الاعلام بقواطع الاسلام 
نشر يعامس الى بزء الثاني من كتاب « الزواجر عن اقتراف الكبائر » 
للمؤلف نفسه ٠‏ 


اوداق 


الكتاب بحث فقهي ينير المعرفة بسخصية المؤلف العلمية ٠‏ النشر 
تجاري ٠‏ 


المليباري » زين الدين بن عبد العزيز بن زين الدين : ارشاد العباد الى سبيل 
الرشاد 
كُ القاهرة ‏ بلا تاريخ سد ص ١١8‏ 
الكتاب رقائق تنتظم مع معضلات الحياة اليومية . النشر تجاري ٠‏ 
: مختصر جليل بتضمن أحاديث واثارا ومواعظ تتعلق بالموت وما 
بعده بهامش كتاب « ارشاد العباد الى سبيل الرشاد » للمؤليف 


نفسه ٠‏ 
الكتاب رقائق تحث على الفضيلة بالترهيب من الموت وما يليه ٠‏ 
التقر تجاري ٠‏ 
نشر همرة اخرى بهامشس كتاب«الروض الفائق في المواعظ والرقائق» 
لشعيب الح ر يفسين ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 

المناري ,2 عبد الرؤوف : الكواكب الدرية في تراجم السادة الصوفية او : 
الطبقات الكبرى 


صححه وعلق عليه : محمود حسن ربيع ٠‏ 

ك ‏ القاهرة لاه اه / 1974م 

ج ١اص‏ هل!ا؟ فقط . 

الكتاب في طبقات الصوفية فرغ المؤلف منه سسنة ٠١١١‏ هاء 
النشر تجاري ٠‏ 

: ارغام اولياء السيطان او الطبقات الصغرى 

نشر مع « الكواكب الدرية في تراجم السادة الصوفية » للمؤلف 


بينما يكاد كتاب « الكواكب » يقتصر على تراجم متصوفة مصر ٠‏ 
النابلسي , عبد الغني : شرح جواهر النصوص في حل كلمات الفصوص 

ك ‏ القاهرة ١١١5‏ اه 

اج ١ص ٠٠١‏ ج15 ص 527 

الكتاب شرح متعمق لفصوص الحكم لابن عربي ٠‏ النشر تجاري ٠‏ 

: العقود اللؤلؤية في طريق السادة المولوية ٠‏ 

ا 

: خمرة الاك ورنة الائحان شرح رسالة الشيخ ارسلان 
تصحيح : علي ابو النور الجربي * 


م 


ر القاهرة - ١‏ ه/ 1957م ص ٠ ١4١‏ 
الكتاب شرح على رسالة في الشطح الصوفي ٠‏ النشر تجاري ٠.‏ 
النازلي , محمد كامل : خزينة الاسرار جليلة الاذكار 
م القاهرة ‏ 1545 ه / ص /؟5 +56 
للكتاب طبعة اخرى ك ‏ القاهرة 05٠‏ هس ص ١1/1‏ 
الكتاب مثال على الفكر الصوفي الشعبي ٠‏ النشر تجاري 
النبهاني » 0 : ١‏ شواهد الحق في الاستفاثة بسيد الخلق ٠‏ 
الاساليب البديعة في فضل الصحابة واقناع الشيعة ٠‏ 
١‏ القاهرة أدهم؟١‏ ه/ ١558‏ ص6١‏ + 81 
كتاب م« شواهد الحق » مناقشة لعقيدة الاستغاثة ودفاع عن مبدأ 
زيارة قبر الرسول وقبور الانبياء والاولياء ٠‏ 
جامع الثناء على الله 
ر ‏ القاهرة ل الطبعة الاخيرة - ؟ ا ه / 1١0‏ م ص 58/8 
الكتاب جولة في التراث الصوفي السني في موضوع الثناء على الله ٠‏ 
النشر تجاري م 
: جامع كرامات الاولياء 
ك مصر ‏ بلا تاريخ 
اج ١‏ ص 259 أج ؟ا صل 506" 
+ كتاب أسباب التأليف من ص 39١‏ 595 
+ ملحق ١١‏ ص في أكرامات أحمد بن حسن العطاس باعلوي 
الحضرهمي 
اكاك + عا عل كناك الاولياء وتبويب لانواعها ٠‏ 
: أسباب التأليف من العاجز الضعيف ٠‏ 
ل ع الثاني من كتاب « جامع كرامات الاولياء » للمؤلف 


الكتاب يترجم جوانب من سيرة المؤلف وارائه ويذكر ردوده عللى 
بعض اعتراضات وجهت اليه ٠‏ 

: مجموع ثلاثة كتب هي: -١‏ القصيدةالرائية ة الكبرى فيالكمالات 
الالهية والسيرة النبوية ووصف ا ملة الاسلامية والملل الاخرى ٠‏ 
؟' ‏ سسعادة الانا م في اتباع دين الاسلام وتوضيح الفرق بينه وبين 
التنصارى في العقائت والاحكام ٠‏ 
©“ مختصر ارشاد الحيارى في تحدير السلمين من مدارس 
النصارى ٠‏ 
ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص 1١9١‏ 
5 المجموع مر جع لمعرفة اراء النبهاني في الاصلاح الاسلامي 8 


4 


النشر تجاري مع بعض شروح لغوية على القصيدة الرائية ٠‏ 


نجا . مصطفى بن محي الدين : كسف الاسرار لتنوير الافكار 
د 


نووي 2 محمد : مرقاة صعود التصديق في شرح سلم التوفيق الى محبة الله 
على التحقيق ٠‏ 
بهامشية .وشاع الترايق والجيداائة حبست ب طاهي إن المحطاإن 
شم باعلوي 
0 
الكتاب بالمتن والشرح وعظ واستتابة ٠‏ 


النووي 2 محبي الدين : حلية الابرار وشعار الاخيار في تلخيص الدعوات 
والاذكار 
م القاهرة ‏ /51 1ه 1959م 
سبعة اعرا فق اريعة معلكات اخرنا اليا ماله : ابن علان ٠‏ 
الكتاب جامع شهير للاذكار الصوفية السنية ٠‏ 
النشر لا يعتمد النهج العلمي الحديث ٠‏ 
سستان العارفين 
تحقيق : محمد سعيد العرفي 
م القاهرة ب ١١5/8‏ ها ص ٠٠١‏ 
الكتاب رقائق في الحث على التصرف ٠‏ النشر لا يعتمد النهج العلمي 
الحديث 5 


الوائلي » عثمان بن سند : أصفى المواد من سلسال أحوال الامام خالد 
ك ‏ القاهرة  ١5١*‏ ها ء ص 1١١8‏ 
الكتاب تأريخ للطريقة النقشبندية ٠‏ 

الورديفي الخيرافي البريشي الشفشاوي عبد القادر بن عبد الكريم ٠:‏ بغية 
الشستاق لاصول الديانة وا معارف والاذواق ونهاية سير السباق” الى 
حضرة الملك الخلاق 
را همصر ١598‏ ها ,2 ص 0؟؟ 
الكتاب من التصوف الشاذلي الدرقاوي 


الوفائي الشاذلي » محمود عفيف الدين : مفعاهد التدقيق في يده المنكرين عل 
أهل الطريق للسادة الشاذلية الوفائية الفاسية ٠‏ 
م القاهرة ‏ 1930/1580 ص ١8٠‏ 
الكتاب دفاع عن الشاذلية ينم عن ا المتأخرين من اتباعها ٠‏ 


م46 


اليانعي » 0 محمد عبدالله بن اسعد : ض الرياحين في حكايات الصائحين 
: نزهة العيون النواظر » ا القلوب الخواطر » » في حكايات 
ااه والاولياء والاكابر 
م مصر ط 5 ب بلا تاريخ صن 5318 
الكتاب ستهدف احياء القلوب بسماع حكابات الملتصوفة 
- النشر تجاري ٠‏ 
نشر المحاسن الغالية في فضل الشايخ الصوفية اصحاب المقامات 
العالية ٠‏ 
أو : كفاية المعتقد ونكاية المنتقد ٠‏ 
نشر بهامش كتاب ه جامع كرامات الاولياء » للتبهاني ٠‏ 
الكتاب محاولة 0 بين الايمان بالكرامة وبين الحرص على 
تبريرها في نظر الشريعة ٠‏ 


اليافي » عمر : ديوان 
م بيروت ١١١١‏ هاء. ص 58/8 
الكتاب ديوان صوفي خلوتي 


يوسف سلام , مصطفى : جواهر الاطلاع ودرر الانتفاع على متن الاصفهاني 
ابي شجاع 
القاهرة  ١١6٠١‏ هاء ص 1/94" 
الكتات مشبوعة عزدوجة في التن والهامي للتصوصن الآنيةم 
يلي الكتاب في المتن : 
١‏ تفسير الفاتحة للامام الحسين ٠‏ 
١‏ الخزوف البجانة سيقن بن ابى طالب 
ا م عي 5 
ا المفرد لابن عطاء الله السكندري 

-«النون النا على الا الي الميو 

عرد كي ا ا ا 
4 حزب الشكوى لابي الحسن الشاذلي 
هة المتاجاة لابن ان الله السكندري 
وبالهامس : ١‏ المنتخب النفيس لعلي البيوهي في المذاهب الاربعة ٠‏ 
السددسالة افك ولد لعلى التتزمي في الأولياة وصجالص وى 
1ج اللفية العامة ل كافية سيدي على التتوعي اللإمجاذ. محمية 


دي 
0 ريد في كلمة التوحيد للشيخ احمد بن محمد الغزالي 


م 


ثانيا : دراسة التصوف 


اختيار » نسيب : السعر الصوفي 

رت بيروت - بلا تاريخ - ص ١55‏ 

الكتاب دراسة موجزة للشعر الصوفي على ضوء أمثلة مدرسمية 
الالوسي ٠‏ محمود افندي : غرائب الاغتراب ونزهة الالباب 

م ب بغداد  ١١517‏ ها ص 550١‏ 

الكتاب بحث قيم في التصوف في عصر المؤلف وفي نظرته اليه 
أمين أحمد : ظهر الاسلام 

م القاهرة ١5688‏ م , اج 

الكتاب جزء من سلسلة معروفة تدرس الثقافة الاسلامية وتعكس 

تفكير المؤلف العقلي الاعتزالي ولذا يبدو بحثه في التصوف في هذا 
الجر يوه خاض دون نحولة في سار التدوالي ” 


الانصاري , محمد عبد 2 : 0 0 في مختارات الصوفية 


بدوي عبد الرحمن ٠:‏ شههيدة العشق الالهي : رابعة العدوية 

م العاهة. بلا تاريخ داص 1١5٠١‏ 

سلسلة دراسات اسبلامية ‏ رقم 8 

الكتاب دراسة وافية بموضوعية مشفوعة بفهرس الاعلام 

شطحات صوفية : ابو يزيد البسطامي 

م القاهرة  1١959‏ م, ص ١8575‏ 

.سلسلة دراسات اسلامية ‏ رقم 9 

الكتاب يدرس ظاهرة ١‏ تطورهنا البسطا 
رس ظاهرة الشطح وتطور وبتوسع في شطع هي 

وينشر نصوصا أشرنا اليها في قائمة « التأليف والنشر » 

مؤلفات الغزالي 

الطامر اا 011 

م و مم - 0 

١53١ 


البكري , محمد توفيق : بيت الصديق 
م - القاهرة - 195 ص 5١١‏ 
الكتاب دراسة وافية ببيت البكري الذين آلت اليهم مشسيخة المشايخ 
الصوفية بالديار المصرية ٠‏ 


اام 


بيت السادات الوفائية 
م القاهمرة ‏ بلا تاريخ ص 9480 
الكتاب سجل لترجمة اعلام الاسرة الوفائية المتصوفين 


جمعة , محمد لطفي ٠:‏ تاريخ فلاسفة الاسعلام في الشرق والمغرب 
م القاهرة 7558 / 1911م ص 95١‏ 
الكتاب دراسة لاعلام الفلسفة الاسلامية مع كلمة عامة عن التصوف 
وبحث في ( ابن عربي ) ٠‏ من أولى المحاولات المنهجية لدى الباحثين 
العرب المتأخرين ٠‏ 

حسان ء عبد الحكيم : التصوف في الشعر العربي : نساته وتطوره حتى القرن 
الثالث الهجري 
م القاهرة  ١966‏ ص 5١١‏ 
الكتاب دراسة متعمقة لتطور الشعر الصوفي العربي خلال القرون 
الثلاثة الاولى ٠‏ 


حسين , عبدالله : التصوف والمتصوفة 
ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص ١7‏ 
الكتاب دراسة مقتضبة للتصوف الاسلامي والماعة الى النزعة 
الروحانية ومذهب يوجا الهندي 


حلمي , محمد مصطفى : ابن الفارض والحب الالهي 
م القاهرة ‏ 1 ها/ 1555م ص 1؟؟ 
الكتاب دراسة متعمقة وافنة لابن الفارض وتصوفه 
الحياة الروحية في الاسلام 
م القاهرة 155315ه / 1950م ص ١35‏ 
الكتاب دراسة مركزة لنشأة التصوف الاسلامي ومراحله ٠‏ 
الحب الالهي في التصوف الاسلامي 
ر ‏ القاهرة ‏ تشرين الثاني ١917١‏ ص ٠١*١7‏ 
سلسلة المكتبة الثقافية رقم 5؟ 
الكتاب بحث وجيز في الحب الصوفي يعرب عن ايمان المؤالف 
بالتصوف ودعوته اليه ٠‏ 


م القاهرة ‏ بلا تاريخ ص 55/8 

الكتاب دراسة اجمالية لمراحل التصوف واعلامه في مصر 
رفاعي ٠‏ احمد فرك : الذزالي 

م القاهرة ٠‏ هه؟١‏ ه ١955‏ 
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سرور , طه 


سكا كيني 


. 


ح ١‏ ص 2,505 ج؟ ص 256589 ج # ص ٠١6‏ 

الكتاب بجزئيه الاول والثاني دراسة متأنية للفزالي تعوزها 
الموضوعية على قدر انسيابها بتيار الحماس أحيانا ٠‏ والجزء الثالث 
نشر لرسالة ايها الولد والادب في الدين والمتقذ من الضلال 


والقسطاس المستقيم ٠‏ 


عبد الباقي : شخصيات صوفية 

ر القاهرة ‏ 5348١5هم‏ 1958م ص ١895‏ 

نشر الكتاب مرة اخرى بعنوان : من اعلام التصوف الاسلامي 
( جزء ") 

م القاهرة ب بعد ١51653‏ م ص ١5‏ 

الكتاب بحث في التصوف وفي بعض اعلامه مع دعوة ملحقة لاعتناقه 
الشعراني والتصوف الاسلامي 

م القاهرة  ١1/9‏ ه 1965م ص ١65‏ 

الكتاب دراسة متعمقة للشعراني وتصوفه مع نزعة دفاعية بينة ٠‏ 
رابعة العدوية والحياة الروحية في الاسلام 

م القاهرة ‏ #ا/اا١ا‏ ه ب 1١98605‏ م ص ١58‏ 

الكتاب دراسة شاملة لتصوف رابعة العدوية مع اثارة بنعمض 
المسكلات المتصلة بالموضوع ٠‏ 

محي الدين بن عربي 

ر القاهمرة ‏ ط ا 5 . 1١968‏ م2 ص 251:95 

الكتاب دراسة متحمسة لتصوف ( ابن عربي ) 

الغزالي 

ر القاهرة ‏ ط ١9608 . "953 21١958 ١‏ ص ١5١‏ سلسلة اقرآ 
رقم 55. 

بحث وجيز في حياة الغزالي وتصوفه ومنزلته بين انصاره وخصومه 
من اعلام التصوف الاسلامي ‏ ج ١‏ 

م القاهرة  ١967‏ م ص ١519‏ 

الكتاب دراسة خصائص التصوف الرئيسية ويبحث في بعض اعلامه 
مع نزعة تغلب فيها الدعوة على الموضوعية ٠‏ 


وداد : العاشقة المنصوفة 

ر القاهرة ‏ 988١م‏ ص ١58‏ 

سلسلة اقرأ ب رقم ١١‏ 

الكتاب بحث موجز في تصوف رابعة العدوية ٠‏ 


1 


الشرباصي , احمد : التصوف عند المستشرقين 


م القاهرة اذار ١151١‏ ص 515 

سلسلة الثقافة الاسلامية رقم /1؟" 

الكتاب دراسة انتقادية لمساهمة المستشرقين في دراسة التصوف 
الاسلامي ولاسسيما لآراء ( نيكلسون ) ٠‏ 


الصيادي , محمد ابو الهدى : العناية الربانية في ملخص الطريقة الرفاعيسة 


الكتاب بحث مركز لعقائد الرفاعية ومناقبها 
الغارة الالهية في الانتصار للسادة الرفاعية 
ر دمصر ١١٠١‏ هر ص "١‏ 

الكتاب دفاع عن « خوارق » السادة الرفاعية 


الطويل 2 توفيق : السعراني 


عبد الرزاق 


١هال ص‎ 2١9568  ه‎ 1١*35  ةرهاقلا‎ - ر‎ 

سلسلة اعلام الاسلام ‏ رقم ١5‏ 

الكتاب دراسة لحياة واراء الشعراني ومنزلته في التصوف 

التنبؤ بالغيب عند مفكري الاسلام 

م القاهرة  1١5515‏ هم ١9568‏ م ص ١1/5‏ 

الكتاب دراسة مركزة لموضوع الكتاب ولاسيما عند اهل الكشينف 
الصوفي 

التصوف في مصر ابان العصر العثماني 

م القاهرة  ١9557‏ م ص 917" 

الكتاب يتوسع في دراسة الطرق الصوفية ونشاطها في مصر ويتميز 
بنزعة انتقادية اصلاحية ٠‏ 


عبد اللطيف : التصوف الاسلامي العربي 

ر ‏ مصر 1558م ص /ال/ا١‏ 

الكتاب دراسة شاملة تميزت بنزعة علمية واضحة 

ابو بكر ابو بكر : في صحبة الغزالي 

م القاهرة ‏ بلا تاريخ ص 177" 

الكتاب محاولة في فهم تنصوف الغزالي مستوحى من رسالة ابها 
الولد ‏ فكرة ‏ ومن المنقذ من الضلال ‏ منهجا وتقليدا ٠‏ 
النفحات الغزالية 

ر ‏ التاهرة ب ٠196١1م2‏ ص ١95‏ 

الكتاب دراسة « وجدانية » لبعض اراء الغزالي واثاره 


ع 


عبد النور 2 جبور : التصوف عند العرب 

م بيروت ١9580‏ م ص ١17٠١‏ 

الكتاب دراسة اجمالية لحركة التصوف الاسلامي 

نظرات في فلسفة العرب 

11١ ص‎ ١9558  توريبا م‎ 

الكتاب دراسة جادة لجوانب من الفكر العربي بما فيها التصوف 
عثمان 2 عبد الكريم ٠:‏ سسيرة الغزالي واقوال المتقدمين فيه 

م دمشق ١13١0‏ م) ص 5١١‏ 

الكتاب مجموع اقوال رجال التاريخ والطبقات في سيرة الغزالي 


عزام 2 عبد الوهاب : التصوف وفريد الدين العطار 
م القاهرة  1١5535‏ ه ‏ 958١م‏ ص 9؟١‏ 
الكتاب دراسة متعمقة لصلة التصوف بالادب مع بحث خاص بالعطار 
فصول من المثنوي لجلال الدين الرومي 
م القاهرة  ١955  ه ١538‏ م ص 1١9/8‏ 
الكتاب دراسة لحياة الرومي مع مقتطفات من اثاره مترجمة 
للعربية شعرا ونثرا 
عفيفي , ابو العلاء : الملامتية والصوفية واهل الفتوة 
م القاهرة  ١5515‏ ه ‏ 958١م‏ ص 6؟١‏ 
الكتاب دراسة لمدهب الملامتية ونشسر لرسالة السلمي هم بعض 
تعليقات عليها ٠‏ 
فصوص الحكم والتعليقات عليه 
م القاهرة ل 1١5568‏ ه - 192553 
جِ ١‏ ص 225598 ج 5 ص 0751" 
الجزء الاورل من الكتاب دراسة متعمقة لابن عر بي واثاره ولكتاب 
فصوص الحكم ٠‏ والجزء الثاني نشر وتحقيق لهذا الكتاب مع 
فهارس منوعة ٠‏ 
م القاهرة ‏ 1965م ص ١53‏ 
الكتاب دراسة مركزة لموضوع التصوف الاسلاهي ومقارنة منع 
التصوف المسيحي والتصوف الهندي 
الغنيمي التفتازاني , ابو الوفا : ابن عطاء الله السكندري وتصوفه 
م القاهرة  ١9608‏ م ص 595 
الكتاب دراسة متعمقة لموضوعه مشفوعة بفهارس منوعة 


اه" 


الفاخوري , حنا والجر , خليل ٠:‏ تاريخ الفلسفة العر بية 
م بيروت ‏ ا96١1‏ - 139/8 م 
ج اص :250 ج ؟ ص 18١اه‏ 
الكتاب دراسة متعمقة للفلسفة العربية تتضمن بحثا في التصوف 
يفقده شيئا من الدقة عدم مراعاة التسلسل التاريخي احيانا ٠‏ 


فروخ 2 عمر : التصوف في الاسلام 
ماس ببروت - ١511‏ ه 1١5507‏ م22 ص *١٠؟‏ 
الكتاب دراسة تاريخية موجزة للتصوف الاسلامي وتعريف بأشهر 
اعلامة ٠‏ 


الكردي , محمد امين : المواهب السرهمدية 
ر مصر ١١59‏ هم ,ا ص 5 
الكتاب سجل لناقب النقشبندية وترجمة لاشهر اعلامها ٠‏ 


م بيروت  ١166‏ م2 ص 94/8 

سلسلة نوابغ الفكر العربي رقم ١١‏ 

الكتاب دراسة 2 تمهيندبة للسهروردي وآرائه مع منتخبات من آثاره 
مبارك ٠‏ زكي : التصوف الاسلامي في الادب والاخلاق 

م القاهرة ط » , ١51/69‏ هم ب 1965م 

ا ل 

الكتاب دراسة مشهورة جادة لاثر التصوف في الادب والاخلاق مع 

تحليل انتقادي موضوعي 

المدائح النبوية في الادب العربي 

م القاهرة  ١١655‏ ه ه1556 م ص ٠١8‏ 

والاخلاق » افرده المؤّلف بطبعة مستقلة نزولا عند طلب «ممتحنية» 

ف درجة الدكتوراه ٠‏ وهو دراسة قيمة لموضوعه ٠‏ 

الاخلاق عند الغزالي 

م القاهرة ‏ بلا تاريخ ص 551١‏ 

الكتاب دراسة انتقادية للاخلاق الصوفية عند الغزالي اعترف 

المؤلف فيما بعد ببعض غلوه فيه ٠‏ 
مبارك ٠‏ علي باشا ٠:‏ الخطط التوفيقية الجديدة 

ك - التادرة  1١5١53‏ ه عشرون جزءا في اربعة مجلدات 

المجلد الاول ج ١‏ ه ص 1550 المجلد الثاني ج 25 ٠١‏ ص 594 


كوم 


المحلد الثالث ج ١‏ ماس امه المجلد الرابع ج ١5‏ - 6" 

35١5 ص‎ 

الكتاب تأريخ على نهج الخطط التقليدية يشتمل على مراجع ثمينة 

في دراسة التصوف وتراجم لمختلف ممثليه وطرقهم وعاداتهم ٠‏ 
محمود , عبد الحليم : التصوف عند ابن سيئا بس دراسة لنصوص من 

٠ الاشارات‎ 

ر ‏ القاهرة ‏ بلا تاريخ ص 917 

الكتاب دراسة متعمقة لجانب التصوف في مذهب ابن سمينا ٠‏ 


المنير » محمد صالح ٠:‏ نزو يسير في ترحجمة سيدنا السيد احمد الرفاعي 
الحسيني الكبير ٠‏ 
ر ‏ القسطنطينية ١١١١‏ ه ص لا4١‏ 
الكتاب سجل موجز لحياة الرفاعي وتعاليم طريقته 


المرغني , حامد محمود اسماعيل : لمحات عن التصوف 
م القاهرة  ١55‏ ه ص 31586 
الكتاب دراسة موجزة لحر كة التصوف مع دعرة لاحياء العمل بهاء 


نادر 2 البير نصري ٠:‏ التصوف الاسلامي 
ماييروت  ١931١‏ ص ١65‏ 
الكتاب مساهمة منهجية في دراسة التصوف الاسلاهي عل ضوء 
النصوص ٠‏ 


ثالثا : نقد التصوف 
ابن الجوزي , عبد الرحمن : تلبيس ابليس 


اقيم عمد قر ال 

م القاهرة ‏ ط ؟ ١5318‏ هم ص ه 5 

الكتاب نقد للبدع والخرافات عامة وللتصوف بوجه خاص 
صيد الخاطر 

ضبط وتحقيق : محمد الغزالي 

عات القافره + يلا تاريخ ان 36 

ل ا 

الكتاب نقد للتصوف ووعظ عقلي ديني ٠»‏ النشر تجاري فيالطبعتين 


وم 


ابو شامة . عبد الرحمن ابن اسماعيل المعروف با : 
الباعث على انكار البدع والحوادث 
عني بنشره وتصحيحه : محمد فؤاد منقارة الظرابلسي 
م القاهرة  1١1/5‏ له ب ١1608‏ م ص لالا 
الكتاب يدحض التصوف وهو لمؤلف عاش في الثرن الهمبجري 
السابع وتوفي سمنة 156 م 


البشبيشي »2 محمود : الفرق الاسلامية 
م القاهرة ب ١6٠‏ ه :91١1م‏ ص 95 
الكتاب ينقد في مجال التصوف ‏ الطرق الصوفية وانحسراف 
المتصوفة المتوكلين ٠‏ 
بعض طلاب العلم ٠‏ الحجة البالغة في رد اباطيل الجمعية الدقرية الزائغة 
م عمان ١5615‏ هم ص 5؟ 
الكتاب رسالة في دحض التجانية الدقرية ٠‏ 
البقاعي , برهان الدين ٠:‏ مصرع التصوف او: تلبيه الغبي الى تفكير ابن عربي 
و نحذير العباد من اهل العناد 
تحقيق وتعليق : عبد الرحمن الوكيل 
م - القاهرة ب 151/5 هب 1380 م ص ١لا‏ 
الكتابان إسدهمان ف دحض التصوف عامة ونقد ابن عر بي وابن 
الفارض بوجه خاص ٠‏ النشر يتبع النهج الحديث 


الجبنيهي » محمد : كشسف الازرار عن مشوهات الاوزار وسبيل الاتصال أن 
رام الانفصال 
ر ‏ القاهرة 5٠‏ ه ‏ ؟كما م ص 113 
الكتاب وعظ وارشاد مع الحاف على دحض بدع المتصوفة 
الزهراوي , عبد الحميد : الفقه والتصوف 
ر ‏ القاهرة ١919‏ هل 1901١‏ م ص 34 
الكتاب بحث عقلي في الفقه والتصوف , ينكر على المتصوفة غلوهم 
وأساليبهم ٠‏ 
السهسواني ٠‏ محمد بشير : صيانة الانسان عن وسوسة الشيخ دحلان 
م القاهرة ب ط 5 2 ١١1/8‏ ها ص 9ه 
الكتاب دفاع عن الوهابية بالرد على الشسيخ احمد زيني دحلان ٠»‏ 


ود وو 1 ١‏ 
الكتاب نقد لمساوىء التصوف بقلم صوقي سابق 


غأهم* 


شومان , احمد صبري : التصوف في نظر الاسلام 
ر ‏ القاهرة ١535‏ ه ص 17/8" 
الكتاب دعوة الى مجانبة « المرض » الصوق 


السيد البدوي او دولة الدراويش في مصر 
م القاهرة ‏ 15817 هم 195/4 م ص ١515‏ 


الكتاب دراسة انتقادية لحياة وطريقة السيد البدوي وما لادسسها 
ابن مايابي الجحدي الشنقيطي ٠‏ محمد الخضر بن عبدالله : 


مشستهى الخارف الجاني في رد زلقات التجاني الحاني 
م القاهرة ب ١١55‏ م ص 95 


الكتاب دحض للمزاعم التجانية خاصة ولمزاعم التصوف بوجه 
خاص ٠.‏ 
محفوظ ,2 علي : الابداع في مضار الاتباع 


م القاهرة ب ط ه ‏ ها١‏ ه 2 ١905‏ م ص 58: الكتاب 
نقد لشذوذ المتصوفة في اطار انتقاد البدع عامة ٠‏ 
الوكيل , عبد الرحمن : هذه هي الصوفية 
لج تر 
نشر الكتاب من قبل بعنوان ه صوفيات » وصودرت نسخة في 
السودان وفي سورية في زمن حكومة الشية 


الكتاب حملة عنيفة على التصوف من متصوف سابق 


رابعا : 


الاسلامبولي » عبد العزيز مصطفى : التصوف قديما وحديثا ٠‏ كلمة صوفي 
أعربية هي ام يونانية ؟ 


المقالات واكحاضرات 


المعرفة ‏ سن ١‏ عدد ”* تموز 2191 ص 5515 2 533 
تتمة البحث السابق ٠‏ 


المعرفة ‏ سس ١‏ عدد 5 آب 2/1951 ص 584 ا توم 
امن , احمد : 


الرمز في الادب الصو 
الرسالة س 5 عدد 851١‏ كانون الثاني ١975‏ ص 68 50 
التجاني ٠‏ محمد الحافظ : حول الطريقة التجانية 


الرسالة س 5 عدد ٠1؟‏ , ه ايلول ١952‏ 
ص ١538-1535‏ 


موم 


التفتازاني محمد الغنيمي كيف يستعاد محد الاسلام 
المعرفة س ١‏ عدد ١‏ ايار 1971 صْ 9؟_؟ 
الصوفية والموسيقى 
المعرفة س ١‏ عدد ١‏ حزيران ١915١‏ ص ١14١98‏ 
حلمي ٠‏ محمد مصطفى : مطالعات في التصوف الاسلامي 
الرسالة سن ١‏ عدد ١8‏ ايلول ١97‏ 
ص ١١-1١١‏ 


دراسة في تاريخ التصوف الاسلامي 


الرسالة س ١‏ عدد لا١ ١6‏ ايلول 1١985‏ 
ص ١5-51١5‏ 


حلمي » محمد مصطفى : مطالعات في التصوف الاسلامي 
الرسالة سس ١‏ عدد 9أ, ١6‏ كانون اول إزذر ١‏ 
ص ١8-١1١‏ 
مطالعات في التصوف الاسلامي 
الرسالة س ١‏ عدد ١ , ٠١‏ كانون ثاني ١988‏ 
ص ١7-1١١5‏ 
مطالعات في التصوف الاسلامي 
الرسالة سس ١‏ عدد ١؟‏ 2 ١6‏ كانون ثاني 1١‏ 
ص ٠٠١ ١9‏ 
سلطان العاشقين 
المجلة س ١‏ عدد ا تموز لاإه96١‏ 
ص كلاه ب 5315 


رمضان » محمد احمد : الحب الالهي ف التصوف الاسلامي 
المحلة س " عدد ١5‏ تموز 1908 2 ص 1١5‏ ؟؟ 
زايد 2 سعيد : التصوف والمعرفة 
المجلة س "؟ عدد 55 كانون الاول 1١9609‏ 
ص 5:8 "هم 


سكاكيني ,2 وداد : التصوف تهجد وتعبد وفئاء 
العربي س ١‏ عدد 5 آذار 19609 , ص 7١#‏ ب ١١/‏ 
رابعة العدوية 
العربي س ” عدد ٠١‏ تموز 219570 ص 5 9١‏ 


م 


صليبا » جميل : الطريقة الرهزية في الفلسفة العربية 


عبد الرزاق 


مجلة المجمع العلمي العربي مجلد ٠١‏ جزء ه + ١‏ 
ايار وحزيران ١51506‏ ا ص 5١5 1 5١8‏ 

الغزالي وزعماء الفلاسفة ( محاضرة ) 

مجلة المجمع العلمي العربي همجلد ١؟‏ جزء 9 + ٠١‏ 
ايلول وكانون اول 1١95553‏ ص 595 ب 505 


مجلة المجمع العلمي العر بي مجلد ١؟!‏ جزء ١١‏ + ؟١‏ 
كانون ثاني وكانون اول ١955‏ ص 00959 7 015 
الفزالي اعجب شخصية في تاريخ الفكر الاسلامي 
العربي س ١‏ عدد ٠٠‏ كانون 5 11 

رن شين 


٠‏ مصطفى : رابعة العدوية 

المعرفة س ١‏ عدد ١‏ ايار 19151 , ص ١9 1١5‏ 
نشأة كلمة صوفي ومتصوف واصلهما 

المعرفة س ١‏ عدد ؟ حزيران ١951١‏ 


عبد القادر » حامد : الغزالي وفلسفته 


المعرفة س ١عدد‏ ”» تموز ١9151١‏ 

"1١١ 0 ©٠٠١6 ص‎ 

فلسفة الغزالي 

ري كك اارة 

الغزالي وفلسفته 

المعرفة سس ١‏ عدد لا كانون ثاني ١5‏ 
ص 7٠١8م‏ 5107م 


عفيفي 2 ابو 0 : التصوف الفلسفي في الاسلام 


لة مس ه عدد ١93‏ نيسان ١9519‏ 
ص لاه هلاه 


مبارك ,2 زكي : التصوف في الاسلام 


المعرفة س ١‏ عدد 4 آب 1995١‏ 2 ص 5560 - 5315 


باهم 


مر ابرعم بيومي : الجانب الصوفي في الفلسفة الاساامية 


سالة سن 5 عدد 5١601‏ تموز ١955‏ 
٠١84-٠ 8‏ 


الجانب الصوفي في الفلسفة الاسلامية 
ص ١91-1695‏ 


الجانب الصوفي في الفلسفة الاسلامية 
الرسالة س 5 عدد ١59‏ , 50 ايلول ١953‏ 
ص 1١638‏ ؟لا١‏ 


الجانب الصوفي في الفلسفة الاسلامية 
الرسالة س 5 عدد ١/١‏ , ه كانون اول 1١955‏ 
ص 1١308-5١505‏ 


الجانب الصوف في الفلسفة الاسلامية 
الرسالة س 4؟ عدد ؟'/ا١‏ , ١5‏ كانون اول 1١6‏ 
ص 15410 ١390‏ 


موسسى 2 محمود عزت ٠:‏ دراسة في التصوف 


-. 


التابلسي 


الرسالة س ١‏ عدد ١ , ١8‏ كانون اول 1١5519‏ 
ص ١8-1١!‏ 

سليمان قارس : التصوف الاسلامي 

الرسالة س ؟ عدد ١5 , 6١‏ كافون ثاني 1988 
ص ١ه 15١‏ 

التصوف الاسلامي 

الرسالة س ؟ عدد ١م‏ , "5١‏ كانون ثاني ١956‏ 
ص 58 ٠٠١‏ 


هنداوي , خليل : التصوف والصوفية في الاسلام 


الرسالة س ه عدد 50١9‏ , ه تموز ١9101‏ 
ص 86١٠١5-؟9١٠١‏ 


المحاضرات : 


حلمي ٠‏ محمد مصطفى : الاسس الاسلامهية للحياة الروحية 


محاضرة في الازهر ( الموسم الثقاني الثاني ) 
:ص ١٠65-١559‏ 
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صليبا » جميل : الغزائي وزعماء الفلاسفة 
محاضرة في المجمع العلمي العربي بدمشق ١5‏ اذار 2١19568‏ نشرت 


في محاضرات المجمع العلمي 0 


ص 5:8ه ‏ الاه 
وفي محلة المجمع كما ذكرنا آنفا 
عقادى , عباس محمود : فلسفة الغزا 
محاضرة في الازهمر بتاريخ 193١ - 50-05١6‏ 
ص ١5‏ 
اللطاوي » حسن كامل ٠:‏ حديث في التصوف 
محاضرة في الازعر ) الموسم الثقاني الثاني )» 1950-5-5٠‏ 
ص 5" ٠‏ 


كن 


حتاريح الترتعم ٠.‏ 
أ- مقدمة : 


-١‏ للبحث الفلسفي» والعامي بوجه عام» ظروف وشرائط يعز" عليه أن 
يحما بدونبها» وفي مقدمتها الحرية. وانتى للناس أن يفلسقوا أو يتفلسفوا» بل 
وأن يفكرواء ان لم بشعروا شيء من الهدوء والطمأنينة وسعة الصدر لما يبحث 
وما يقال ؛ هكذا كان الفكر الانساني ولا يزال . ففى عصر أثينا الذهي رسم 
سقراط وأفلاطون وارسطو معام للبحث الفلسفى لا نزال نهتدي يها الى اليوم. 
وفي بغداد مدينة السلام بدأت في القرن التاسع الميلادي حركة فلسفية ساهم فيها 
الخلفاء والأمراء» واتسمت بروح قوية من التسامح الديني» وكانت مبعث النور 
في العام بأسره. وماان امتدت منبا شعلة الى الغرب» حتى أخذ مفكروه 
يتحررون شيثا فشيئاً من سلطارن الكئيسة » وقامت في القرن الثالث عشر 
حركة فلسفية واضحة في باريس واكسفورد وبادوا. ويوم ان اكتمل هذا التحرر 
طلع فجر الفلسفة الاورببة الحديثة » التي كارن هدفها الاول ان تفك العقل 
الانساني من اساره. 

وفي عصور القسر والظاة تختفي الفكرة الحرة وتتضاءل وراء ستار من 
صبغ معقدة وعبارات غامضة» ويصبح الناسو كأن لا مم لهم الا مماحكات لفظية 
وجمل حوفاء . وانا لنعم ان مدارس الرّها وجنديسابور في الشرق ماكانت 
تعرف قبيل الاسلام من مؤلفات ارسطو الا بعض رسائل المنطقية» اما كتبه 


ام 


الطميعبة والممتافزيقية فكان محر”ما علها ان تنظر فيها . وكذلك كان الشأن 
في الغري» فكان المعلم الاول يعد بين الملحدين» وم بسمح بترجمة ثنيء له الى 
اللاتينية الا بعض كتبه المنطقية. وكان لابد للغرب ان يننظر حتى شرق ضوء 
الثقافة العربية في الاندلس» فيأخذ عنها وينشىء في القرن الثاني عثشر ديوانا 
للترجمة بطليطاة نقل بواسطته معظم كتب ارسطو من العربية الى اللاتينية . 
ويعمد التاريخ نفسه في العالم العربي» فبعد ان ازدهر البحث الفلسفى ازدهارا 
كبيراً» اخذ يتلاثى منذ أوائل القرن الثالث عشر الملادي» وبدأ الناس 
يحر”مونه ويكفترون المشتغلين به. وحق المنطق تضاريت فيه الآراء» نمن قائل 
بحرمته» ومن قائل بوجوبه» ومن قائل جوازه بقبود خاصة. 

فابن الصلاح والنواوى حرما وقال قوم ينبغي ات يعاما 

والقولة المشبورة الصحمحة جوازه لكامل القرحة 


؟ ‏ ومن شرائط المحث الفلسفى بيئة خاصة ترعاه وتتعهده» ويكاد 
تاريخه يدور حولها. وقديا حداثونا عن ا كاديمية افلاطون » ولو قموم ارسطو » 
ورواق ارستبوس. وفي العالم العربي عرفنا دار الحكمة وجناعة اخوان الصفاء» 
والازهر » والزيتونة » وجامع القروبين » والمدارس النظامية . وفي التاريخ 
الحديث رأينا المدرسة الانجليزية تبدأ في القرن السابع عثسر» ويقوم علها اعلام 
متلاحقون » في مقدمتهم لوك وهيوم وبا ركلي . وفي فرنسا رأينا ديكارت يضع 
مبادىء الديكارتية »» ويتعبدها من بعده مالبرانش واسبمئوزا ولمينتز. وفي المانيا 
رأينا كانت يؤسس الكانتية» ثم يغذيها الكانتيون الاول والمحدثون. 

+« ومن شسرائط البحث الفلسفى أخيراً اتصال عالمي وتبادل ثقافي» لانه 
بحث انساني قبل ان يكون قوميا أو وطنياً» وقد قبل:- ان العم لا وطن له. 
ويكفي ان نشير هنا الى أن افلاطون واقليدس رحلا الى مصر وافادا منفلسفتها 
وعلومهاء وان فتوح الاسكندر ربطت من قدي الفكر الشرقي بالفكر الغربي» 
وان الثقافة المونانية م تبى في مدرسة الاسكندرية على نحو ما كانت عليه في 


لسن 


أثينا» وانما أخذت صوراً وأوضاعا جديدة. والفكر الاسلامي بدوره قتحم 
صدره للتعالم الشرقية والفلسفات الغربية » ثم نظر الى ذلك كله نظرة خساصة 
أخرج بها عاما وفلسفة تسابقت أوربا في القرون الوسطى الى اقتنامه). واذا كانت 
الحروب الصليبية قد قامت على عصمية دينية » فانها لم تستطع ان تقاوم عدوى 
المعارف والفنون» وحمل الصلميمون معهم شيئاً من آثار العام العربي ومستحدثاته 
ولم يقوامشيء في القرن الثالث عشر » مثاما قومت المخطوطات المترجمة عن العرببة 
في أكسفورد وكدبردج وباريس وكولونى .ومن محاولات لبينتز العزيزة علمهدعوته 
الى لغة عالمية تربط العاماء والفلاسفة بعضهم ببعض. ولسئا في حاجة أرن نشير 
الى ما للتبادل الثقافي من أثر في مدنبتنا الحاضرة. 


ب- البحث الفلسفي المعاصر في العالم العربي :- 

ان شئنا ان نطبق هذه الشرائط الثلاث الكبرى على نهضتنا الفكرية في 

المائة سنة الاخيرة » وجدنا انها كلا تحققت سارت هذه النهضة في طريقبا سيراً 

ثيثاً» وكلما عاقها عائق توقف البحث والدرس أو تلكأ. ومنذ القرن الرايع 
عشر طفت على العالم العربي ظامة قاتمة» ضاق فبها الفكر والأفق» فكثر الحرم 
وقل المباح» وأجدبت العقول» وأغلق كثير من معاهد العلم الكبرى» وما بقى 
منها استمر يتحرك في نطاق ضيق محصور» وانقطعت الصلة بالعالم الخارجي تحت 
تأثير ظروف سياسية واجتاعية . 

-١‏ ففي أخريات القرن الحادي عير حمل الغزالي حملته الشعواء على 
الفلسفة والفلاسفة» وتلتها الحروب الصلببية الى صرفت الاذهارن عن البحث 
والتفكير. ثم جاء غزو التتر في القرن الثالث عشر فأهلك الحرث والنسل في 
المسرق» وقفضى على كثير من معام الحضارة والمدنية. وم يكن المغرب أحسن 
حظ)» فقد بدأت حروب الطوائف والدويلات المتنافسة تنبكه منذ القررتف 
العاثير» وما ان جاء القرن الثالث عشر حتى هزم الاسبان دولة الموحدين» وفي 
أخريات القرن ال#امس عشر سقطت مملكة غرناطة الوِ, كانت البقية الباقية 


ينض 


للحم الاسلامي في الاندلس. وفي جو كبذا م يكن يد للفلسفة ان تنكمش» 
فأببد كثير من كتبيا» واختفى اسعها» ولم يبى منها الا أجزاء درست في ثنايا 
الكلام والتصوف. على ان هذه ل تليث ان استبعدت هي أيضاً» وحتى منتصف 
القرن الماضي ما كان بمستساغ في العالم العربي فلسفة ولا تفلسف. 


٠‏ - ولقد صدر البحث الفلسفي في الاسلام عن طائفة من الامصار عرفت 
دشموخبا وطلاءها ومعاهدهاء نذكر منها:المصرة والكوفة» الفسطاط ودمشق» 
بغداد وصنعاء » الري” والموصل » نيسابور وشيراز » أصفبان والانجف » تونس 
وفاس» القيروان وقرطبة . وقد فعل الزمن فعه بمعظمهاء ولم ببق منها مقرا 
لبحث ودراسة القرون الاخيرة الا اربعة» هي النجف والقاهرة وتونس وفاس 
ففي كل واحدة منها جامعة اسلامية» أو ان شتت عربية» لما شبوخها وطلابها» 
وكتيها ومناهجها. ولكنها تلتقي في ان دراساتها انصبت على علوم الدين واللغة» 
وان اختلفت في نزعتها الشيعية أو السنية» وتعصبهها لفقيه دون آخر» وكارتف 
بدنها تبادل ثقافي متصل » وخاصة بين المساجد السنية الثلاثة : - الازهر » 


والزيئونة » والقرويين. 


ولا شك في ان الازهر أكبرها شأنا واعظمبا نشاط واكثرها اتصالاً بالعام 
الاسلامي» ففي موقع مصر الجغرافي ما جعله مقصد الطلاب من مختلف البلاد 
الاسلامية. وقد أمه كثير من شباب شمال افريقية» وقضوا فيه سنين طوالاً» ثم 
عادوا الى وطنهم لبدر”سوا في الزيتونة أو جامع القرويين. وهو بهذا أوضح رمز 
للثقافة العربة في العبود الاخيرة» درست فيه علوم القرآن والحديث» والفقه 
واللغة. وأهملت العلوم الاخرى اهمالاً يكاد يكون تاما» من تاريخ وجغرافيا» 
وحساب وهندسة. أما الفلسفة فكانت تعد من المواد غير المماحة»يعاقب طاليهاء 
وتحاسب معامها. واذا كانت العلوم الازهرية تقسم عادة الى معقول ومنقول» فان 
لاولى ما كانت تخرج عن البيان والبلاغة والبديع والمنطق وآداب البحث 
والمناظرة. وبقي الامر على هذا النحو حتى أوائل هذا القرن»والى ان جاءفريق 


لض 


من المصلحين شاءوا أن يعودوا بالازهر الى وضعهالاول»ويجعلوا منه جامعةتعالج 
المعارف الانسانية» وتتوفر فمه حرية البحث والدراسة. 


فثقافة العالم العربي فها قبل المائة سنة التي نؤرخ ها رتدبة غير متنوعة » 
جامدة غير متحركة»مقلدة غير مبتكرة» لفظية غير موضوعية. تكاد تدور حول 
نفسها : - تلخص الافكار العامية في متون » ثم توضحها في شروح » وقد تفسر 
الشروح في حوائي وتقارير» وكل ذلك أخذ عن السابقين لأنه ما ترك الأول 
للآخر شيئاً. وهي أيضاً ثقافة محصورة» قصرت على طائفة معينة وقفت نفسها 
علهاءو كأنما كانت تعيش في الماضي دون ان يكون لما بالحاضر صلة. تحبل التطور 
والتقدم» ولا تشعر يحاجتها الى اجتهاد أو حرية. 


+ ع كود 


ع« وفي القرن التاسع عشر هب نسم الحرية » وبدأنا نعود الى أنفنا» 
فأخذنا نفكر في استقلال» وننظر في أفكار غيرنا. ولا شك فى ان الملة الفرنسية 
على مصر - بغ ثارها السياسية - كانت القبس الاول الذي انبعئت منه روح 
البحث والتجديد. وتلتها الحركات الاستقلالية التي بدأت في القرن التاسع عشر» 
وحاولت ان تتسلح بأسلحة العم الحديث. وني اختصار آذن القرن التاسمعشر 
ببوادر نبضة فكرية حديثة» بذرت بذورها في العام العربي يمينا وثمالاً » امرت 
حينا» وابطأ بها الانبات حينا آخر . وقد هيأ لها وعي جديد » وقيادة فكرية 
جريئة » وأخذ عن الغرب وتأثر به. توفرت لها وسائل الطبع والنشر» فخرجت 
من نطاقها الضيى الى مبدان أرحب . وأصرحت دعوة الاصلاح والتجديد تحري 
على الألسن في كل مضرار. 

وكان لا بد ان يكون للفلسفة نصمب من هذا التجديد» واعانها عليه أمور 
كثيرة» أخدها دعوة قوية الى التحرر الفكري والتوفيق بين العقل والنتققفل. 
نادى بها أولاً جمال الدين الأفغاني في أخريات القرن الماضي» ثم انضم اليه مد 


م 


عبده»فرفعا مع الصوت جهبرة نحيث ملآ الأسماع كلها في الشرق والغرب.وكان 
لما تلامبذ واتباع في مختلف الملاد العربية » نذكر من بدنهم رشيدرضا » وقاسم 
امين» ولطفي السبد » ومصطفى المراغي» وفارس الشدياق» وجورجيزيدان . 
موا الامانة وادوا الرسالة» ولا بزالون يعتقدون يسلطان العقل» وتخحادوة 
بالاجتهاد والحرية. وحرص خمد عبده على ان يحدد فلسفته العقلية النقلية» ويرسم 
منبجها وغايتها. 

وما مكن لهذه الدعوة قيام جامعات عربية حديثة واصلاح الجامعاتالقديمة» 
فأنشئت في أوائل هذا القرن المامعة المصرية التي تعد النواة الاولى لجامعة 
القاهرة. وميكد يمفي على هذه ربع قرن حتى انضم الها ثلاث أخرى في الاقلم 
المصري. واليوم في بغداد» والرياض» ودمشق» وحلب» وبيروت» والخرطوم » 
وطرابلس » وتونس » والرباط» جامعات عربية تساهم كلها في مضمار البحث 
والدراسة. وقد سبقبا الى هذا المضمار جامعات اجنببة في بيروت والقاهرة» 
حملت المشعل وبل من حياضها فريق من قادة الفكر في الجملين الماضي والحاضر. 
وفي بعض العواصم العرببة مدارس ومعاهد عالية تؤدي على نحو ما وظيفة 
الجامعة» وللبحث الفلسفي نصيب في خططبها ومناهجها. 


وابى العالم العربي الا ان يصلح جامعاته التقليدية الخالدة » ففكر منذ.أوائل 
هذا القرن في اصلاح الازهر وادخالالنظم الحديثة عليه»وها هو ذا البوميشتمل 
على معاهد ابتدائية وثانوية » وكلمات عالية تليها تخصصات متنوعة . فتدرس فيه 
العلوم الحديثة من طبيعة وكيمياء » ونبات وحيوان » الى جانب التاريخ 
والجغرافيا » والجير والهندسة » ووجدت اللغات الاجتبية أخيراً سبيلها البه » 
غربة كانت أو شرقية. وفيه بوجه خاص دراسات فلسفية في الكليات وأقسام 
التخصص » تحرج ذها عدد من اساتذة الفلسفة ومؤرخبها . وحاول جامعما 
الزيتونة والقرويين ان يحذوا هذا الحذو » ويدخلا على نظمبا كثيرا من وجوه 
الاصلاح والتجديد. 


مد 


ففي الجامعات العربية الحديثة والقديمة أقسام ومعاهد للفلسفة وتاريخها » 
وعم النفس والمنطق » والاخلاق والاجماع » وفي كل منها اساتذة متخصصون » 
عرب واجانب »© يعالجون المواد الفلسفية » ويكونون جيلاً من الباحثين . وفيها 
انتاج فلسفي متصل من هيئة التدريس تارة » ومن طلاب الماجستر والدكتوراه 
تارة اخرى . ويمكن ان يقال بوجه عام ان المؤلفات الفلسفية في ريع القرن 
الماضي تكاد ترجع في جماتها الى النشاط الجامعي . 


ولا يفوتذا ان نشير الى الهمئاتوامعداتالتى تكونت في نصف القر نالإخير» 
وامدت العام العربي بطائفة من الحكتب في الفلسفة وتاريخهاء من جمعيات للفلسفة 
واخرى للترببة وعم النفس »> او لجان للتأليف والنشر والترجمة . وكان لبعض 
الاديرة والمماهد الاجنبية أثر واضم في البحث والتحقيق الفلسفي» كدير 
الدوممنسكان في القاهرة واديرة اليسوعيين في لبنان . وهناك نامرون ف القاهرة 
وبيروت ساهموا بنصيب كبير فيا قدم إخيراً لقراء العربية من كتب في الفلسفة 
وتاريخها . 


وحماة أي نشر فيا يتوفر له من قراء.وفي وسعنا ان نقول انه اضحى للفلسفة 
وتارخها البوم جمبور لا بأس به في العام العربي . فهو يسعى في طلبها » ويتتبع 
انتاجها » ويتغذى بؤارها . وما يلحظ ان هذا المبور بزداد عاماً بعد عام » ولا 
ادل علىذلك من تلك الطبعاتالمتلاحقة لامؤلف الواحد فيا لا يحاوز بضع سنوات 
وقد يصل عدد النسخ من طبعة الى عدة لاف 4واصبح توزيع كتاب لا يقفعند 
قطر بعينه» بل يمتد الى الاقطار العرببة جميعها. ويكفي ان نشير الى ان الفلسفة 
وصلت الى مستوى الثقافة العامة والمطبوعات الشعبية» كسلسلة اقرأ وما شايهها. 
وبدأنا نفلسف الادب نفسه إن في القصة والرواية » او في الشعر والنظم على نحو 
ما حدث في القرن الثالث والرابع الهمجري . وعماد هذا الجبور اولاً وبالذات 
طلاب الجامعات » وهم في نمو مطرد » والى جانيهم هواة الفلسفة وعشاقها » وهم 
أيضاً في تزايد . ولا شك في ان ادخال الفلسفة في مواد الدراسة الثابتة كان ذا 


لض 


ثأن في اعداد ذلك الجهور وتكوينه . وهذا أمر حديث العبد » لا يكاد يصعد 
الى اكثر من خمس وعشرين سنة في المدارس العربية »ومع ذلك آل ثماره بسرعة. 


وفي الفترة التي نؤرخ لها أخذ العام العربي في الاتصال بالغرب » فبعث 
ببعوثة اليه واستقدم 0 لبدر”سوا في معاهده. ولا شك فيانرفاعة الطبطاوي 
وعلي مبارك كانا على رأ س الرعيل الاول الذي عاد مناوربا ليحمل راية النبضوض 
والتحديد . ويوم ان أنشئت نشئت الجامعة المصرية » دعي الها في فجر هذا القررتف 
مستشرقور: اجلاء » امثال سانتلانا وناللمنو وماسنبون » لبدرسوا الفلسفة 
والفلك والتصوف في منهج حديث أساسه النقد والتمحيص والحك والتعليل . 
وفي الخخسين سنة الاخيرة توثقت الصلات الثقافية بين البلاد العربية والعام 
الخارجي » فبعثت جامعتنا ببعوث الى اوربا وامريكا للدراسة والتخصص في 
الفلسفة . واستطاع مبعوثونا ان يضعوا يحوت بالفرنسية او الايطالية او الانجليزية 
او الالمانية » وكان نصيب تاريخ الفلسفة منها غير قليل . وللجامعيين العرب 
مساهمات في الجلات والمؤمرات الفلسفية العالممة » ومنهم من دعي التدريس 
والمحاضرة في بعض الجامعات الاجندية» وكانت حاضراتهم مادة لكتبومقالات 
اما الاساتذة الاجانب فلا يزالون يفدون على الجامعات العريبة » يؤسسورتف 
الحديث منها » او يشتركون في الدرس والتحقيق فما استقر واضحت له تقاليد 
معروفة . 


لى يخل عصر ال:هبوض هذا من توقف احياناء او نكسات تعترض سبي لالتحرر 
والتجديد . فاعترض على تعلم البنت » واريد سد باب الجامعة في وجبها» وابى 
لطفي السيد الا ان يفتحه في هدوء وجرأة» واصبحنا نرى بيئنا متخصصات في 
عم النفس والتربية » او مؤرخات للفلسفة. ولا زلنا نذكر مشكلة الشعرالجاهلي» 
وما اثير حولها من جدل ومعارضة »> وما بدا فبها من خصوم الحرية الفكرية 
وانصارها . وبومان تعرضنا لتيسير الكتابة العربية ورمم الهمزة» نادى فريق:- 
ايام وهذا النحو من الاصلا ح فان فيه عدوانا على رسم القرآرتف . ومع هذا 


له 


فالقافلة تسير » وقد قطعت شوط لا بأس به » ولا بد لها ان تتابع السير. 


ع2 تاريخ الفلسفة :- 


١‏ - توفر للبحث الفلسفي في المائة سنة الاخيرة أسباب وجوده ووسائل 
نبوضه »> فتنوعت ابوايه وتعددت مواده » واخذ الباحثون العرب يتتجحورن 
مقلدين تارة ومبتكرين تآرة اخرى . وربما كارف عل النفس و التربية من اولى 
الدراسات الفلسفية التى عني بها في معاهد المعامين » قبل ان تنشأ الجاممات 
العرببة الحديثة » ثم خم اليها الاخلاق والتربية الوطنية . وفي كنف الجامعات 
درست العلوم الفلسفية على اختلافها :- من منطق ومناهج بحث » وابستمولوجما 
وميتافزيقي » وكلام وتصوف »> ونصوص وتاريخ فلسفة . وتاريخ الفلسفة 
اكثرها ولا شك انتاجا واغزرها ثمرة » ويليه علم النفس والتربية » ثم الاجتاع 
والاخلاق » اما انتاجنا في المنطق والفلسفة العامة فلا بزال في بدايته . 


واذا وقفنا عند تاريخ الفلسفة » وجدنا ان انتاجنا فيه يكاد يرجع كله الى 
هذا القرن » ول يظبر منه شيء يعتّد به في القرن الماضي » اللبم الا طبع بعض 
الكتب القديمة » ولعله يعود خاصة الى الخخس والعششرين سنة الاخيرة وهو بهذا 
غزير ومتنوع » غزير اذا ما قبس بالفترة التي ظبر فيها » ففي موضوع ما اكثر 
من باحث واكثر من كتاب في القطر الواحد » وقد يتعدد ذلك بتعدد الاقطار . 
ومتنوع لآنه يعالج الاشخاص والمدارس » كا يعالج الآراء والمذاهب» فلديناكتب 
في تاريخ الفلسفة القديمة والمنوسطة والحديثة والملماصرة » واخرى في تاريخ 
الفلسفة الاسلامية والمسيحية» وثالثة في تاريخ الفلسفات الشرقية. ولدينا بحلات 
وكتب » مؤلفات ومترجمات » بحوث مبسطة لعامة القراء » واخرى دقيقة 
مستفيضة للخاصة . وفي اختصار اذا كنا بالأمس القريب لا نجد مصدرا عريياً 
نحيل عليه » فانا نستطيع ان نقول إنا بدأنا نقم دعائم مكتبة عربية في تاريخ 
الفلسفة . 


للف 


أقمنا هذه الدعائم فملآ » لأنا ارخا وحققنا النصوص او ترجمناها » ولا 
احبانا ان يقرءوا النصوص الاجنبية » فلا اقل من ان نترجم لهم . وقد نكون 
عنينا بالتأليف اكثر مما عنينا بالترجمة » وما احوجنا الها لأن فببا كسما لغويا 
وموضوعما » ولقد ترجم العرب في :مضتهم القديمة قبل ان يؤلفوا . وربما هارن 
امر الترجمة فاقدم عليها من م يتأهب له» مع انها تتطلب تمكنا في الموضوع واللغة» 
في اللغة المترجم منها والمترجم اليها . واذا كنا نشعر بقلق بعض المصطلحات 
الفلسفية » نما ذاك الا لاما في الغالب ولمدة ترجمة عاجلة وغير جادة . 


«- واذا شئنا ان نوزع انتاجنا على مراحل التاريخ الختلفة » وجدنا ان 
الفلسفة الاسلاممة فازت منه بالحظ الاوفر ») خصوصا اذا اخذت في مدلو لها 
الواسع الذي يشمل الكلام والتصوف.فأثيرت فيها مشا كل لآول مرة »ودرست 
شخصيات لم يسبق درسها » وكشف عن اصول ل بهتد اليها » وحققت نصوص 
تحقيقا عاديا » وعولج اافنكر الاسلامي معالجة شاملة تربط جوانبه بعضهاببعض 
وتجعل منه كلا مدصل الاجزاء . وقد شى فريق من المستعربين هذا الطريق من 
قبل » واخذوا في رمم معالمه منذ النصف الاخير للقرن الماضي . وهاثم اولاء 
يحدون الى جانبهم الوم تلاميذهم وزملاءهم العرب باحثين ومحققين » يتدار كون 
مافات » ويصوبون الى آفاق اشمل وابعد . ويمكنلن ا ان نقرر ان طائفة من 
دراسات العرب في تاريخ الفلسفة الاسلامية تمتاز بقدر غير قليل من العمق والدقة 
والابتكار والاصالة . 

وعنينا بعد هذا بالفلسفة المونانية » والفلسفات الحديثة والمعاصرة فرنسية 
كانت او المانية » انجليزية كانت او امريكية. فارخنا لها» وحلئلنا نظرياتها » 
مترجمين تارة ومؤلفمين اخرى . ولا شك في انا افدنا كثيرا من جبود مؤرخي 
الغرب وفلاسفته » ولكن من بين ما كتبه العرب في الفلسفة الحديثة خاصة ما 
يمكن ان يقارن بنظائره في اللغات الاجنبية » على ان منه ما كتب بالفرنسية او 


لض 


الانجليزية» وكان حل تعليق وتقدير من الختصين في الشرق والغرب . اما الفلسفة 
طوية . 


«- قد يكون تاريخ الفلسفة اقل ميادين البحث ملاءمة للبواة وغير 
المحترفين » وما كتب فيه في ربع القرت الاخير انما تولاه في الاغلب فلاسفة 
ومختصون » لمسوا الصعوبات واعدوا العدة لتذليلبا » عرفوا المنبيج الحقبقي 
وحاولوا تطبيقه . / يقنعوا بالنقل غير المباششر » بل ابوا الا ان يصعدوا الى 
الاصول . فسعوا الى جمع الخطوطات ما وسعهم » وجدوا في تحقبقها » وعملوا 
على احماء معالم الماضي كي بحموا مع الاقدمين حياتهم . والموا ببعض اللغضئات 
القديمة كالبونانية واللاتينية والسريانية » او التي لا تزال حمة كالعبرية والفارسية 
والتركية » ليربطوا الحاضر بالماضي ويقروًا الفلاسفة في لغتهم .واذا كان هيتوفر 
بعد من هؤلاء الفلاسفة اللغويين عدد كاف» فانا نأمل ان يتعبد ذلك مستقبلاً» ي 
نصدر عن الاصول نفسها وننبل من الحوض الاول . 


ولا شك في انه انقضى الزمن الذي كان يقوم التتاريخ فيه على جرد معرد 
وقائع وروايات » دون تحر لاصولها ولا تاكد من صحتها » دون نقدما نقداً 
داخليا وخارجيا » ودون استخلاص النتائج المترتبة عليها » ودون مقابة الآراء 
بعضها ببعض وترجيح .ما يمكن ترجبحه منها . وتاريخ الفلسفة في الواقع باب من 
ابواب التاريخ العام » ويزيده عسرا انه تاريخ الفكر » والفكر اساسه نفسي » 
يترجم بالفاظ وعبارات يختلف الناس في فبهمها وتأويلها . وهي وحدها تقريبا 
وشقة تاريخ العلم والفلسفة ٠‏ في حين ان للتاريخ السيامي وثائى متعددة 
ومتنوعة . ومزالفلاسفه من م يككتب كثيرا » ومنهم من م تصلنا كتبه » فبقي 
عبئاً » واي عبء » على مؤرخ الفلسفة . وفي هذا ما يحملنا دائما على ان نلح في 
طلب اخراج كنوز مكتبات استانبول التي ورثت الثقافة الاسلامية منذ ستة 
قرون او يزيد » لا سها وهي تكل حلقات مفقودة في تاريخ الفكر افليني 
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والهلينستي . ونعول تعويلا كبيرا على معبد الحطوطات بالجامعة العربية » الذي 
يضع تحت يد الباحثين وثائق لا يتيسر لم الحصول عليها . 


وقد اخذ مؤرخونا الجامعسون انفسهم بقواعد البحث الدقيقة » عولوا على 
المنبج التاريخي كا عولوا على المنبج المقارن . فحاولوا ما استطاعوا ان يدرسوا 
الفلاسفة في ضوء كلامبم » وان يتفبموا عباراتهم ويستخلصوا منبا مايمكن 
استخلاصه من آراء ونظريات . وعنوا بالتسلسل التاريخي على ما فيه من عسر 
ودقة » فمبمنوا اصول المذاهب ونموها وتطورهاء ومدى تأثرها بالسلفوتأثيرها 
في الخلف . ولجثوا الى المنبج اللقارن »4 فوازنوا بين افلاطون وارسطو » بين 
الرواقبة والاسقورية » كا وازنوا بين ابن سينا وابن رشد » او بين الغزالي 
وولم جيمس . 

ويحتاج تاريخ الفلسفة الى ترتيب في العرض » ووضوح في الاسلوب ودقة في 
اللفظ . ويمكن ان يقال بوجه عام ان موؤرخي العرب ذللوا كثيرا من هذه 
الصعاب» فأنزلوا الفلسفة من السماء الىالارض» و كتبوها بلغة العصر» واعانوا على 
فهم دقائقها ومشا كلها . وقد يكون المصطلح الفلسفي حائرا نوعا بين المؤلفين 
والاقطار » حيرة المصطلح العامي الحديث » ولكن وسائل التلاقي تزداد عاما 
بعذ عام » بالرجوع الى المصطلحات القديمة والاخذ بما اقره مم اللغة العربية . 
هذا الى ان بعض المؤرخين ذيلوا كتمهم بقوائم للمصطلحات التي استخدموما 
ومقابلها الاجنى » وتلك سنة ما اجدرنا ان نستمسك بها » ولو الى حين حق 
تشتفر لنة الفلسفة وميم كتاب المرينة علمها.. 

؛ - وانتاجنا في تاريخ الفلسفة شبية بأي انتاج » فيه الجيد والمتوسط 
والرديء وقد يسمو جيده الى القمة ويقارن بأمثاله من الانتاج العالمي . ومن 
مؤرخينا من عرض للفلسفة بوجه عام » ومنهم من تخصص في جوانبها . فبناك 
مؤرخون للفلسفة الاسلامبه » واخرون للفلسفة الحديثة او المعاصرة » وقفوا 
انفسهم خاصة على هذه او تلك وان امتد نشاطبم الى بعض نواحي التاريخ 


الا" 


الفلسفي الاخرى . بل منهم من تفرغ لمفكر بعدنه » فأحيا معالمه وحقق كتبه 
وشرح آراءه ونظرياته . ومن حسن الحظ انهم اخذوا يكونون اجبالا متتابعة » 
يصدر لاحقهم عن سابقهم فتتصل السلسلة ويطرد البحث . 


وليس في وسعنا ان نعرض هم جميعا هنا » ولكنا نستطيع ان نلاحظ ان 
من بينهم اسماء اتصلت اتصالا وثيقا بموضوعها . فمن ذا الذي يذكر تاريخ 
التصوف ولا يذكر امثال :- ابو العلا عفيفي » ومصطفى حامي » وعبد الخحلم 
مود 9 ومن ذا الذي بذكر المعتزلة والفرق عامة ولا يذكر امثال :- حمد الببي 
والخضري » وابو ريده » والبير نادر ؟ ومن ذا الذي يذكر ابن سينا ولا يذكر 
امثال :- صليبا » والأب قنواتي » والاهواني ؟ ومن ذا الذي يذكر اخوارنف 
الصفاءولا يذكر عادل العوا 9 ومن ذا الذي يذكر الغزالي ولا يذكر امثال :.- 
الأب بويج وحكمة هاشم » والآب فريد جبر » وسلهان دنيا ؟ ومن ذا الذي 
يذكر ابن رشد ولا يذكر امثال :- همد يوسف موسى ©» وحمود قاسم » ومن ذا 
الذي يذكر اثر الهلمنستية وشراح ارسطو المتأخرين في العالم العربي ولا يذكر 
عبد الرحمن بدوي ؟ ومن ذا الذي يذكر ديكارت ولا يذكر عؤان امين» اوبركلي 
ولا يذكر نجيب بلدي » او رسل ولا يذكر زكي نجيب ؟ 


على انا سنقف قليلاً عند اثنين رحلا عنا » وكان لما اثرهما في تاريخ الفلسفة 
عامة » او في تاريخ الفلسفة الاسلامية خاصة . فاما الاول فهو يوسف كرمالذي 
وقف نفسه على تاريخ الفلسفة نحو اربعين عاماً » قضاها في الدرس والتحقيق 
والنشر . كتب في عصور الفلسفة الحتلفة :- القديمة » والمتوسطة » والحديثة . 
ويعنينا بوجه خاص كتابه « تاريخ الفلسفة المونانية » الذي ظبر لاول مرة منذ 
ربع قرن او يزيد» ويعد فاتحة عبد جديد لتاريخ الفلسفة المعاصر في العالمالعربي. 
ولقد قدر لي ان استقبله وهو لا بزال خطوط] » وان اناقش صاحبه في بعض 
تفاصله » وان ادعو الى طبعه ونشره . وهو ولا شك ولبد دراسة جادة وبحث 
طويل » روى فيه مؤلفه ما وسعه » واستكمل المصادر التي كانت في متناوله . 


ا 


فحقق المعاني والآراء » ودقق في الالفاظ واحم العبارات » واستطاع ان يلقي 
نظرة شاملة على الفكر الفلسفي الموناني » وان يعطي صورة واضحة له . وشاء 
يحق - ان يعنى خاصة بافلاطون وارسطو » فوقف على الاول نحو خمس كتابه 
وعلى الثاني ما يقرب من النصف . وسلك في درسها سبيلاً يحمد عليها » درسها 
دراسة مباشرة» وعرضها على ضوء ما كتبا . فقدم فكرة صحبحةعن مو لفاتها» 
ولخصها على احسن وجه » وكأنما يستملي دروسه في الجامعة المصرية . وكثيرا ما 
يختم فصوله بنظرة عامة » وربط تاريخي شبى . وهو في هذا كله هادىء بعيدعن 
الغاو والشطط »2 يعلق وينقد ولككن بقدر . وم كنا نود ان لو افسح الجال للنقد 
اكثر مما فعل » وخاصة في دراسة الفلسفة الارسطية . الاانه فما يظبر كان من 
عشاق ارسطو » يبرئه من كثير من الخطأ وبرى فيه كلا قد لابراه غيره . ومها 
يكن من امر » فكتاب « تاريخ الفلسفة اليونانية » كان ولا يزال حجة 
في بابه . 


تخرج على يديه عدد غير قلمل من اساتذة اليوم . مزج الادب بالفلسفة » وقرب 
الازهر من السربون . عول ما وسعه على المصادر العربية » وهو بها خبير وعلها 
قدير » وعرف كيف ينطقها ويأخذ عنها » ووجه الها الانقفار بعد ان كانت 
مشغولة فقط بالكتب الحديثة والاسالسب العصرية . فجرت اسماوّها على لسانه 
وقامه » وسرد من نصوصها فقرات مخثلفة » وربما توسع في ذلك احمانا . وبذا 
استطاع ان يحمل تلاميذه على جمعها وقراءتها » وقل منهم من كان: له بها 
سايق عبد . 

ارخ لبعض فلاسفة الاسلام وعامائه » معولا على هذا المنبج » كمقاله عن :- 
« فبلسوف العرب الكندي » » «والمعل الثاني الفارابي » . وفي هذين المقالين » 
يبدو واضحاً مدى استخدامه للمصادر العربية مطبوعة او مخطوطة » وان كانم 
عمل المصادر الاجنبية . ولا يكتفي بالاشارة الى مصادره » بل ينقل منها اجزاء 


اس 


يحسن اختيارها ويحيد ربط بعضها ببعض. و كأنه يأبى ان يفترض فرضاً الا وله 
سنده . او ان يحم حك الا ومعه دليله ؛ ويفضل ان تحرى آراءه على لسان 
السابقين . وفي هذا رد لاعتبار الاصول القدية التي بدأ بعض الباحثين ينصرف 
عنها منذ اوائل هذا القرن تعويلا على الملخصات الاجندية او العربية . 


واكد الصلة بين علم الكلام والفلسفة من جانب » وبدنها وبين التصوف من 
جانب آخر . فلاحظ انبها» وان كانا عامين مستقلين » قد اصطبغا بصغة الفلسفة» 
ولا سبيل الى فهم الفكر الفلسفي الاسلامي في جملته بدونها . وابرز امرا آخر لم 
يقف عنده كثيرون مثله » وهو الصلة بين الفلسفة وعم اصول الفقه. فوقف علها 
نصف كتابه « قهيد لتاويخ الفلسفة الاسلامية » » مببنا اصول التشريع 
الاسلامي » ومعنيا خاصة بالرأي والقباس في نشأتها وتطورهما » وخصص لذلك 
دروسا في قسم الفلسفة بكلية الآداب . والواقع ان اصول الفقه ضرب من مناهج 
البحث في التشريع الاسلامي » تأثر بمنطق اوسطو .خاصة وبالفلسفة عامة» وقد 

عرضنا لذلك في شيء من التفصمل في كتاينا : 
علههث علدهغ14ا 1١‏ ممصمل مأمغاكضسة '0 «مدوع:0 .بآ 


و خائة :- 

حاولنا ان ندين مدى مساهمة العرب في دراسة تاريخ الفلسفة في المائة سنة 
الاخيرة » وكان لا بد لنا ان نربط الحاضر بالماضي نوعا » وان نشير الى الظروف 
الملائمة لنمو البحث الفلسفي وتقدمه . وقد تتسم الصورة التي عرضناها شيء من 
التفاؤل » ولكنبا فبا نعتقد صادقة كل الصدق فيا يتعلق بانتتاج ربع القرن 
الاخير . ويرغ هذا نقرر انا من تاريخ الفلسفة في بداية الشوط » وما احوجنا 
الى جهود كثيرة ومتواصلة . ولا بزال القارىء مضطرا ان يلحأ الى المصادر 
الاجندية اذا شاء ان يقف على حياة كثير من الفلاسفة وآرائهم . وتنقصنا في 
الفلسفة كتب تاريخية وموضوعية » كا تنقصنا نصوص ومعاجم . فلم تترجم بعد 


ا 


من فلاسفة اليونان ما ترجنه العرب في صدر الدولة العياسية » وم تعرف لغتنا من 
محاورات افلاطون الا بعضها » ومن كتب ارسطو الا اقلها» ومع انها استكملت 
في ثقافات اخرى واستوفيت بحلا وتمحيصا. ولا تزال تعوزنا المراجع عن 
المدارس الفلسفية المونانية السابقة لسقراط واللاحقة له » ومعلوماتنا عن شراح 
ارسطو ادنى بيقين عن معلومات مفكري الاسلام في القرن التاسع والعاشر 
الميلادي » مع انهم يتمون السلسلة التي تربط الفلسفة الاسلامية بالفلسفةالمونانية . 
ولا سبيل لان نقول الكلمة الاخيرة في مدى الصلة بدنها الا ان اتضحت اماما 
تَاما هذه المرحله . وتدخل بها مدرسة الاسكندرية » وهي بدورها م تستوقف 
الباحث العربي كا ينبغي » ولم تكتب فبها بقدر ما يقتضى به موقعبا الجغرافي 
والتاريخي وتوسطبها بين اثينا ويغداد . 


والفلسفات الشرقية ايضا كانت حل عنساية مفكري الاسلام » عرفوا عنها 
اكثر مما نعرف » وترجموا منبا مال نترجم » وفي « الفبرست » لابن الندىم 
و «١‏ الملل والنحل » للشبرستاني فصول تعد من مصادرها الاولى . ومن لنا يخبير 
في جدل الانوية والزنادقة خبرة الي الهذيل العلاف والنظام؟ او نحجة في المذاهب 
الهندية مثل البيروني ؟ وقد اثر كل ذلك في الحركات الفكرية في الاسلام . 

سبق لنا ان اثشيرنا الى أن فلسفة القرون الوسطى المسبحمة والهودية لم 
تستوقفنا طويلآ » ويحدر بنا ان نقرأ بين اللاتينيين للقديس اوغسطين وألبير 
الكبير وتوماس الاكويني كا نقرأ عنهم » فلهم شأنهم في تاريخ الفكر الانساني » 
فضلاً عن ان هناك صلات واضحة بين بعضهم ومفكري الاسلام . ويجدر بنا 
ايضا ان نزود المكتمة العربية بآثار ان جميرول وابن ميمون من مفحكري البهود؛ 
ولا حاجة بنا ان نشير الى انه ظبر منذ القرن ال1امس المجري تفكير فلسفي 
يهودي جديد يحمل طابعا اسلاميا » ويككتب بالعربية او العبرية . 

والفلسفة الاسلامية نفسها لم تدرس بعد الدرس اللائى بهاء فلم يبين في وضوح 
كيف نشأت وتكونت» ولا العوامل التي ساعدت على نبوضها ولا الاسبابالتي 


ام 


ادت الى انحطاطها والقضاء عليا » وفي كل هذا فراغ يحب ان يسد » ونقص 
ينبغي ان يستكمل . وم يعرف برجاها التعريف الكاني » واعتقد ان كثيرينمنا 
يعرفون عن روسو وسبنسر اكثر مما يعرفون عن الكندي والفارابي» ولابن رشد 
آثر وذكر في العام اللاتيني اكثر ما له في العالم العربي . وما احوج مؤلفات 
فلاسفة الاسلام الى الجم والتحقيق والنشر » فان قدرا منها لا يزال مخطوطاءوما 
نشر لم تراع فبه جميعه قواعد النشر العامي . وانا لنرجو ان يحيء يوم يكتب فبه 
عن الفارابي بقدر ما كتب عن مومى بن ميمون » وتعرف مؤلفات ابن سينا كا 
عرفت مؤلفات القديس توماس الاكويني » ويدرس الغزالي كا درس ديكارت » 
حين ذاك تبدو الفلسفة الاسلامية في ثوبها اللائق وتظبر بمظبرها الحقبقي . 

وفي الفلسفة الحديثة والمعاصرة جوانب شى لااثر لها في العربية » فاذا كنا 
شرحنا ديكارت وترجمنا له » فانا في حاجة لان نشرح مثلاً مالبرنس وسبينوزا 
ولمبنتز ونترجم لهم . واذا كنا عرضنا لبركلي » فانا م نعرض بعد كا ينبعي للوك 
وهيوم. واذا كناقد وضحنا بعض نواحي كانت » فلا تزال تخفى علينا منه نواح 
اخرى» ولا نزال فيمسيس الحاجة الى ترجمة كثير من مؤلفاته . واذا كان استهوانا 
فرويد وسارتر» فبين المعاصر بن مفكرون آآخرون جديرون بالبحث والدراسة . 

وباختصار » نريد ان نؤلف بيننا جمعمات واتحادات فلسفية عربية تتعاون 
فيا بدنها وتلتقي من حين لآخر » وتنظم الجهود الفردية والمشتركة داخل العام 
العربي » وتوثق الصلات بدنها وبين الاتحادات الفلسفية الدولية» واملى انذيكون 
التقاؤنا هنا فاتحة لاتصال مستمر . ْ 

نريد ايضا ترجمة في الفاسفة كتلك التي نحاولها في العلم والادب » نريد ان 
تكون لنا بحلات فلسفية تفتح فتوحا جديدة وتعالج مشا كل مبتكرة . نريد ان 
يقرأ لنا ما يقرأ لغيرنا » وان يؤخذ عنا اليوم ما اخذ عنا بالامس» وكا ناخذ نحن 


كام 


ملىى 7 


أ الفلسفة البونانية 
١‏ - أبو العلا عفيفي , المدخل الى الفلسفة , لأزفلد كولبه ( ترجمة ) 2 
القاهرة 1١955‏ ( لجنة التأليف والترجمة ) ٠‏ 
؟ أحمد أميل وزكي نجيب , قصة الفلسفة اليونانية , القاهمرة ١9568‏ ,2 
( لجنة التأليف والنشر والترجمة ) ٠‏ 
ل أحمد فؤاد الاهواني , أفلاطون (نوابغ الفكر) , القاهرة؟ (دار المعارف) 
ايساغوجي وحياة فرفوريوس الصوري, القاهمرة ١503‏ »2 ( عيسى ) 
الحلبي ) ٠.‏ 
فجر الفلسفة اليونانية قبل سقراط », القاهرة ١486015‏ ء ( دار احياء 
الكتب العربية ) 
في عالم الفلسفة , القاهرة ١95/4‏ 
كتاب النفس لأرسطو ( ترجمة حديثئة ‏ مراجعة الاب قنواتي ) ,2 
القاهرة ٠ 1١959‏ 
مباهج الفلسفة , لول ديورانت ( ترجمة ) , جزءان ٠‏ القاهرة لاه96١‏ 
( الانجلو ) 
معاني الفلسفة , القاهرة ١9551‏ 
:| أحمد لطفي السيد , السسياسة لارسطوطاليس ( ترجمة ) , القاهرة 
٠ 551/‏ 
الكون والفساد لأرسطوطائيس , القاهرة 1١955‏ 
علم الاخلاق الى نيقوماخوس , " ٠+‏ , القاهرة ١9515‏ 


)١(‏ ذكرت المصادر دون تعليق , مرتبة على حسب أسسماء المؤلفين , سمواء 
تكون مستوعبة لان بعض الدراسات الجامعية محدودة التداول ٠‏ 


(؟) لا تلتزم دور النشر دائما ذكر تاريخ الطبع , وما أجدرها أن تفعل ٠‏ 


لاا 


1١ 


1١5 


1١ 


١: 


علم الطبيعة لأرسطو طاليس 2 القاهرة هو؟ا5أ ٠‏ 
أ عأمأولجث 0 عسوتوجطم71165 15 06 والعتاعة) عد 011 هنآ .831 ,ومع رزنام8 
بطمء05[ غ56 عل مأزووعء تملأ "اع ومع صداة81 ,وعطقعة ممهزوجة؟ وعممعاعمة و16 
.48 - 1947 طغنمروع8 


4 طأنتهجترء8 ,قعمجع 15نا نات" 822565 2016)1025: 165 كتاو 110163 
توفيق الطويل 2 أسس الفلسفة . القاهرة ١9608‏ ( طبعة ثانية ) ٠‏ 
القاهرة ١1605‏ المعارف ‏ ( فيه فصل طويل عن نظريات أفلاطون 
السياسية ) ٠‏ 
حنا خباز » الفلسفة في كل العصور , ؟ +ء , القامرة ٠ ١931/8‏ 
جمهورية أفلاطون » القاهرة 
دي جلارزا ( الكو نت 04 محاضرات ف الفلسفة العامة وتاريخها « 
القاهرة ٠ ١919‏ 
زكي نجيب محمود , تاريخ الفلسفة الغربية لبرتراند رسل 2 ؟ ج٠‏ 
(ترجمة) ‏ لجنة التأليف والنشر والترجمة ‏ القاهرة 1905 ١908‏ 
محاورات أفلاطون ( ترجمة ) , القاهرة ( لحنة التأليف والنشر 
والترجمة ) 
سارتون ( جورج ) » تاريخ العلم » ” ٠+‏ , ( ترجمة ) باشراف 
الدكاترة ابرهيم مدكور ,2 محمد كامل حسين 2 قسطنطين زريق , 
محمد مصطفى زيادة 2 القاهرة لاةهو١ا ‏ ١5ؤوا ٠.‏ 
سانتلانا 2 تاريخ المذاهب الفلسفية » محاضرات في الجامعة المصرية 
( مخطوط ) ٠‏ 

عند الحميد صيره » العلم القديم والدنية الحديثة لجورج سارتون » 
القاهرة ١97٠‏ , ( النهضة ) 

عبد الرحمن بدوي 3 اثوئوجيا أرسطاطاليس 2 القاهرة هه ١‏ 
أرسطو عند العرب ء القاهرة 1١9151‏ 

الخير المحض لبرقلس , القاهرة 8ه9١‏ 

المثل العقلية الافلاطونية , القاهرة ٠ ١9151‏ 

حجج في قدم العالم لبرقلس , القاهرة ٠ ١98008‏ 

خريف الفكر اليوناني , القاهرة ١955‏ ( النهضة ) ٠‏ 


لضن 


ربيع الفكر اليوناني ء القاهرة ١955‏ ( النهضة ) ٠‏ 
في النفس لأرسطو طاليس , القاهرة ٠» ١965‏ 
- كناب الآراء الطبيعية المنسوب الى فلوطرخس , القاهرة ٠ 1١9805‏ 
كتاب التحليلات الاولى لأرسطوطاليس , القاهرة ٠ ١9159‏ 
كتاب التحليلات الثانية لأرسطوطاليس , القاهرة ٠ ١959‏ 
كتاب الروابيع لأفلاطون , القاهرة ٠ ١96008‏ 
كتاب العبارة لأرسطوطاليس , القاهرة ٠ ١95/8‏ 
كتاب النيات المنسوب الى أرسطوطاليس , القاهرة ١9805‏ * 
مسائل في الاشياء الطبيعية لبرقلس , القاهرة ٠ ١9808‏ 

٠ ١910 عثمان أمين , الفلسفة الرواقية , القاهرة‎ ٠١٠ 


آه بالدعوظ عط آه صتاعللج8 .عسوتصسولةز عفقصعم 19 غه عمروك5)01 ع[ - 
.5 ,عننة0) 16 ,رواحم 


باد - «سطتلز5 كصوزوجعء؟ وعتاع[ قصمل عأمغوتضة :0 5ع ترمع6 )02 وع1 رطمع0 اتلقط] - 
.1948 طغدمعرء8 روعط دم 
16 كمال اليازجي وأنطون غطاس كرم , أعلام الفلسفة العربية » " ج٠١‏ 2 
يروت /ا56:1١1‏ -2 ٠ ١508‏ 
9 - منواط ,وتدمنها أعصسولك1 مسداتلدومصره© تمعلق. ,عملوا؟ ممه نوت[ )١(‏ 
1 «دهلطمآ ,قتاطة:م 
"9٠‏ محمد محمد بدران وعثمان نوبه ٠‏ تراجم حية لأعلام الفلسفة الغربية , 
القاهرة ٠ ١966‏ 
١‏ محمد عبد الواحد خلاف ,. عرض تاريخي للفلسفة والعلم » القاهرة 
كوا ٠‏ 
5" - محمد غلاب , الفلسفة الاغريقية ,. " ج , القاهرة ٠ ١958‏ 
9" ل محمد لطفي جمعه ٠‏ مائدة أفلاطون , القاهرة 


2» قام المأسوف عليه بول كراوس بالتدريس زمنا في جامعة القاهرة‎ > )١( 
٠ وكتب وحقق بالعربية » ويمكن أن يعد بحق بين المؤلفين العرب‎ 


لحف 


5 محمد بوسف موسلى ومحمد عبد الحليم النحار 2 الآراء الديئية 


"5 


يا 
ل 


والفلسفية لفيلون الاسكندري ء تأليف اميل بربيه » ( ترجمة ) 
القاهرة ١565‏ ,2 ( مصطفى الحلبي ) ٠‏ 
محمود اسماعيل 2 افلاطون أدبيس » القاهرة /ا ١52‏ (عيسى الحلبي) ٠‏ 


محمود محمود 2 سقراط لكوراميسون ( ترجمة ) , القاهرة لاإه96١‏ 2 
( الانجلو ) ٠‏ 


وليم المصري « المادية لافلاطون 3 القاهرة 1 ٠‏ 
بوسف كرم 0 تاريخ الفلسفة المونانية » القاهرة 


ب الفلسفات الشرقية 
حامد عبد القادر 2 زرادشت , القامرة 
بوذا » القاهرة 


حسن سعفان 2 كو نفوشيوس ( قادة الفكر في الشرق والفرب ) 2 
القاهرة ٠ ١96805‏ 


زكي عوض ء فلسفة الهند في سيرة يوجي , القاهرة 
محمد غلاب ١‏ الفلسفة الشرقية , القاهرة ٠ ١!‏ 


محمد يبوسف موسسمى ٠‏ الفلسفة في الشرق لماسون أورسيل « القاهرة 
٠ 01/‏ 


ج - الفلسفة الاسلامية 


ابرهيم الكيلاني ٠‏ ثلاث رسائل لاي حيان التوحيدي بيروت ل 


دمشق ١ه95١ ٠‏ 
ابرهيم مدكور , ابن سينا في عيده الالفي ١‏ الثقافة . عدد خاص (391) 
القاهرة ٠. ١56‏ 


الشفاء لابن سيئا » تقديم ومراجعة وتحقيق لأغلب ما ظهر من أجزائه, 
القاهرة ٠3195 2-5١965‏ 

الكتاب الذهبي للمهرجان الالفي لذكرى ابن سيئا ء القامرة ٠ ١5805‏ 
ف الفلسفة الاسلامية « مذهج وتطبيقه « القاهرة 1017 ( دار احياء 


4 


الكتب العربية ) ٠‏ 
بع مقس لأناكدتة عسوتطمهومائط2 عامعظ'! فصقل أطؤعة لهل ععواط هآ - 
4 قوط 
4 وننو ,عطوعة علصمد 16 فصقل مع أمغدتعةق'0 ممصوع:1'0 - 


«عقنة 0 ع1 ,لقأعقمة متقصداظ ,عسموعتجة "0 عتنمد116نا1 ,ععنه0 دل عتجع] - 
وانال 


أبو العلا عفيفي . رسالة العلامتية للسلمي , القاهرة . مجلة كلية 
الآداب مايو ٠ ١951‏ 

0 فصوص الحكم للشيخ الاكبر محبي الدين بن عربي » تحقيق وتعليقات 
( جماعة احياء الفلسفة ) , القاهرة ٠ ١955‏ 

كتاب البرهان من منطق الشفاء لابن سينا , القاهرة ٠ ١9605‏ 

كتاب جواهر الكلام ( مختصر كتاب المواقف ) للشيخ عضد الدين 
الايجي » القاهرة ٠ ١91908‏ 
خطعنسمط!' دنوأوه11 ره عتنمغومعغلا عاتصصعط أه ععمعسلما عط" - 

8.5.0.4.5. )1951(. 


08 7طصرمن) ,تطدعة اصصط1 ستقتجطسلة 4ه برطمهوم[تطط لدعنورلة عط" - 
ل 2131لا 


أحمد أمين ,2 الهوامل والشوامل لابي حبان التوحيدي ومسكويه , 
تحقيق ومراجعة مع السيد أحمد صقر ( لجنة التأليف والنشر 
والترجمة ) القاهرة ٠ 19601١‏ 

- حي بن ,يقظان لابن سيئا وابن طفيل والسهروردي ( ذخائر العرب ) , 
القاهرة ٠ ١9013‏ 

ضحى الاسلام » ” ج ( لجنة التأليف والنشر والترجمة ) , القاهمرة 
5552# + 

ظهر الاسلام » ؟ ج ( لجنة التأليف والنشر والترجمة ) القاهرة ١9508‏ 
٠ ١96‏ 

2 فجر الاسلام » ( لجنة التأليف والنشر والترجمة ) القاهرة /7؟95١‏ 

ه ‏ أحمد فؤاد الاهواني , ابن سسيئا ( نابم الفكر العربي ) القاهرة ١958‏ 

٠» ) المعارف‎ ( 


احوال النفس - رسالة في النفس وبقائها ومعادها للشيخ الرئيس 
ابن سيئا ء وثلات رسائل لابن سينا » القاهرة ١907‏ (عيسى الحلبي) 


"4١ 


السفسطة عن منطق الشفاء » تحقيق ومقدمة , القاأهرة ٠» ١90/‏ 
الفلسفة في الاندئس ء دور المنشأة 2 مجلة كلية الآداب ,2 عدد 2,01١‏ 
القاهرة ٠ ١969‏ 
تلخيص كتاب النفئس لاني الوليد ابن رشد واربع رسائل . القاهرة 
6 (النهضة ) ٠‏ 
جوامع علم ا موسيقى من رياضيات السفاء » تصدس ومراجعة »القاهرة 
٠ 5‏ 
اسماعيل مظهر ٠‏ تاريخ الفكر العربي , القاهمرة ٠ ١975/8‏ 
ألبير نصري نادر ٠‏ آراء اهل امديئة الفاضلة تلفارابي » طبعة نقدية 
مع مقدمة, بيروت ٠ ١9609‏ 
ابن سينا والنفس البشرية » بيروت ٠1951١‏ 
الجمع بين راي الحكيمين افلاطون الاذهي وأرسطوطاليس» ببروت ١93١‏ 
أهم الفرق الاسلامية السياسية والكلامية ,» بيروت ٠١١95508‏ 
فلسفة المعتزلة » ج ١‏ التوحيد ) « الاسكندرية ٠ه ٠.‏ 
فلسسفة المعتزئة . < ١‏ ( العدل ) » بغداد ٠ ١956١‏ 
7 طنغنامهزء8 ,2113ما' دلا 5ع عموتطمهده[تطم عمصؤؤورزة مآ - 

طانامئزء2 ,التقد دلا ع1 زوترترقط؟] لى '0 عطمصمك]1 مل ععزرا ع[ - 
وفاته , ببررت ٠ ١9957‏ 

,202018085 تفسير هما بعد الطبيعة لابن رشد . 5 ج/ بيروت 
؟6 ٠01١560-15‏ 
تلخيص كتاب المقولات لابن رشد , بيروت ٠ ١971:‏ 
تهافت الفلاسفة للغزالي ٠‏ بيروت 

.9 طغدهرزع8 ,الدمقطن [آلى 06 وععنعء0) 065 عتوه[مصوعطء ع0 نوووظ - 


.ع8 معلزهت2 ننه قسطلاقيآ وع0 ختتصدمء وع3225 ذعطم050[لطم و1 عنة وع7[06 - 
4 طتتامعبرء8 بطمعده[ .)5 عل انويع جزمل]"! عل وعع م1161 


ققة ,ععتمغقلط'0 ومعتطءعة ب,وعطهجة وما وعل بط 1ئلا١ة‏ مسمعوظ يمع2805 - 
.1230 


-ققط'0 وعوتطءعمق .وععجع 5تناعاتة'ل 5هعط3:2 52030655 وع0 عدو و8106 - 
.0 وتو ,عرزها 


مم 


-6 


١ 


1ت 


؟*1 ب 


توفيق الطويل ١‏ التصوف في مصر ابان الحكم العثمائي .» رسالة 
ماجستير ‏ كلية آداب جامعة القاهرة ٠‏ 

التنبوٌ بالغيب عند مفكري الاسلام » ( الجمعية الفلسفية ) القاهمرة 
٠ 6‏ 

السعراني امام التصوف في عصره ٠‏ اعلام الاسلام « القاعرة ه١١‏ 
( عيسى الحلبي ) ٠‏ 

الفلسفة والالهيات » ترجمة عن ه21 غليوم » في كتاب تراث الاسلام » 
القاهرة ٠ ١9155‏ 

جبور عبد النور ٠‏ اخوان الصفاء ( نوابغ الفكر العربي ) , القاهرة 
نظرات في فلسفة العرب » بيروت ه55 ٠.‏ 


6 ونجة2 ,عدسععتعةف :ل عدو أوترطمهغمم ه1 عند علتضظ - 
من أفلاطون الى ابن سميئنا » دمشق الطبعة الثالثة , ٠ ١98١‏ 


حسين مو نس ٠‏ تاريخ الفكر الاند نسي 6 ترجمة 2« القاهمرة هه ١‏ 
( النهضة ) ٠‏ 


5 حكمة هاشم ٠‏ 


- 6 


- 1 


- ا١ا/‎ 
646 


610 أ عنتدعمق دمزومء؟ (لقصف :1ه مقعناةا) ,سمنقعءة'1 عل عرق م0 - 
3 د82 ,عدون راقصة 


حمودة غرابه , ابن سيئا « 
الاشعري ,. القاهرة ٠ ١968“‏ 


حوراني 2 جورج 
.9 .8.0.5 أه تناو[ .كعمتاك اا القمقطي له نإعوه[مصمعطن عط" - 


عط ده ونعطمهوو1تط عط م0طة للدمجقط 21-0 «دعوسععط عتجه8131 عط" - 
.18 11:ه/1ا سناددة8 عط]!' ,10عم/لا عط أه ستوعء0 


زهدي جاد الله , المعتزلة , القاهرة /ا9151١ ٠‏ 


سليمان دنيا » الاشارات والتئبيهات لابن سينا ء ذخائر العرب » ”© ج, 
القاهرة لإ965١  195353١‏ (المعارف ) ٠‏ 

الحقيقة في نظر الغزالى , الجمعية الفلسفية المصرية , القاهرة ١95/‏ 
( احياء الكتب العربية ) ٠‏ 

تهافت الفلاسفة , ذخائر العرب . القاهرة ١5688‏ , ( المعارف ) ٠‏ 


مم 


حل 


5" 
؟" 
5 


"5 


رسالة أضحوية في أمر ال معاد للشيخ الرثيسس » القاهرة ١559‏ ( دار 

الفكر العربي ) ٠.‏ 

محمد عبده بين الفلاسفة وامتكلمين » تحقيق وتقديم » ؟ سد القاهرة 

( احياء الكتب العربية ) ٠‏ 

مقاصد الفلاسفة للغزالي » القاهرة ١953١‏ ( دار المعارف ) ٠‏ 

طه حسين « 

«طآ0 16هاعءمة عتطدهدمائطم 18[ 06 عتاوتايض اع عدولاتزاقصة 8006 - 
,نامو ,صناهل[قطع1 

ترجمة محمد عبدالله عنان الى العربية تحت عنوان فلسفة ابن خلدون 

٠ ١915٠ الاحتماعية ,. القاهرة‎ 

رسائل اخوان الصفاء » « مقدمة » , القاهرة /ا9151١ ٠‏ 

عادل العوا 2 


غ60:2]ءع100 ع1 «نامم عفقط1' ,ماع2تام 18 عل وعجنع! و06 عناوتاضك الوط" - 
.148 وضصو2 ,6ألقرع بندلا”0 


عارف تامر « حقيقة اخوان الصفاء » بيروت لاهؤ5١ ٠‏ 


عباس العقاد , ابن رشد ء نوابغ الفكر العربي ٠‏ القاهرة ٠ ١96/‏ 
عباس محمود ,2 ااي » الجمعية الفلسفية المصرية , القاهرة /95١غ2‏ 
عبد ا محمود . التصوف عند ابن سيئا ء ( الدراسات الفلسفية 
والاخلاقية ) القاهرة ١5605‏ ( الانجلو ) ٠‏ 
التفكير الفلسفي في الاسلام » ( الدراسات الفلسفية والاخلاقية ) , 
القاهرة ل9681١‏ ( الانجلو ) ٠‏ 
المنقذل من الضلال لحجة الاسلام الغزالي « الدراسات الفلسفية 
والاخلاقية ) « القاهرة ١66‏ ) الانحلو ) 
فلسفة ابن طفيل ٠‏ ورسالته حي ل » ( الدراسات الفلسفية 
والاخلاقية ) القاهرة ١56“‏ ( الانجلو ) ٠‏ 

قعة2 ,201211566 أ «عناعتعذاء5 مقس [أتاكنام 22500116 طنا ,تطأمقطه8 اله - 

1040. 

عبد الرحمن بدوي ؛ الاشارات الالهية لابي. حيان التوحيدي (دراسات 
اسلامية ) القاهرة (النهضة) ٠‏ 
الانسان الكامل في الاسلام , القاهرة ١56-‏ ( النهضة ) ٠‏ 


لين 


51 


/ا؟ ب 


- 


- 4016 


البرهان من كتاب الشفاء لابن سينا ء» تحقيق ومقدمة , القاهرة ١5805‏ 

( النهضة ) 

التراث اليوناني في الحضارة الاسلامية » دراسات لكبار المستشر قبن 

٠ ) النهضة‎ ( ١55٠ القاهرة‎ 

الحكمة الخالدة لمسكويه . القاهرة ١986075‏ , ( النهضة ) 

الشسعر من كتاب الشفاء , القاهرة ؟ ( النهضة ) ٠‏ 

شخصيات قلقة في الاسلام » القاهرة 19557 , ( النهضة ) ٠‏ 

شطحات الصوفية ء, القاهرة ١9559‏ », ( النهضة ) ٠‏ 

شهيدة العشق الالهي ١‏ رابعة العدوية , القاهرة , لاءت٠‏ ( النهضة ٠)‏ 

عيون الحكمة لابن سيئا » ذكرى ابن سينا , المعهد العلمي الفر نسي » 

٠ ١965 القاهرة‎ 

مؤلفات الغزائي , القاهرة ٠ ١9531١‏ 

من تاريخ الالحاد في الاسلام , القاهرة ٠ ١95508‏ 

عبد الكريم عثمان 2 سيرة الغزالي وأقوال المتقدمينفيه, دمشق ١1١5531١‏ 

عثمان أمين , احخصاء العلوم لابي نصر الفارابي » الطبعة الثانية , 

٠ ١959 القاهرة‎ 

تلخيص ما بعد الطبيعة لابن رشد » 

شخصيات ومذاهب فلسفية , ( الجمعية الفلسفية المصرية ) , القاهرة 

٠ 6 

محمد عبده ء ( أعلام الاسلام ) , القاهرة ٠ ١955‏ 

أ و5عتاوتطمهو0[تطم 10665 وه5 عتاو ‏ (دووط برطنلطىق 20صسصقطه81 - 
4 م نون ها 11 _ 


على سامي النشار ٠‏ اعتقادات ء, فرق المسلمين وامشركين للامام فخر 
الدين الرازي » ومعه بحث في الصوفية والفرق الاسلامية لمصطفى عبد 
الرازق ,2 القاهرة ٠ ١9984‏ 
نسأة الفكر الفلسفي في الاسلام . القامرة ٠ ١985‏ 

05 77طصنقن) ,تمفامسطة ام ذه تنطمهده[تط2 امعنورل8 أه برعو عط" - 


على مصطفى الترابي 6 أبو الهذيل العلاف , أول متكلم اسلامي تأئر 
بالفلسفة 7 القاهرة 58 ٠.‏ 


نان 


تاريخ الفرق الاسلامية ونشأة علم الكلام عند المسلمين , القامرة 
٠ 54‏ 
عمر الدسوقي ٠‏ اخوان الصفاء ( الجمعية الفلسفية المصرية ) القامرة 
4 (منى الحلبي ) ٠‏ 
١‏ ل فريد جبر 2 ترجمة وتحليل 
.9 طتتاهمرة5 ,لة[02آ له عتم طلتومساة اذى - 


«تهه[مطعتزوم وعستهتده وهء5 فصول ,تلقشققطن) هماءة علتطلمعء 06 هتمه هآ - 
.8 ونرو8 ,ؤعناوم]قلط أع وعنان 


.6 طانامجرع8 ,المومقطي عل 'قصو] ع1 أه سواط عل موقغءط”1 - 
5١‏ ل قنواتي ( جورج  )‏ الاب , مؤلفات ابن سيئا ء جامعة الدول الع بية, 
القاهرة ١965٠‏ ( المعارف ) ٠‏ 
! كتأتعطصوط نل عتستطعلق'! ,ملإنركطاطلقم 31 غقطتنه الى ,أطقمة' هط[ - 
11 111066 معنو 
2 أمعغده]1 ,وأتط5 تل عدوأوترطمة)146 - 


ا وطقئة وأونلهن) 06 صمللل6 116ا7نامم عصنا هق 5عسغسرمع16ه,8 - 
.6 032385]آ ,فتقعصهء! غأتاتاقم1] .«مسعزوو812 


رقتاعامع2 046 تلصدطة عغغهاتمرواعقة 106 ل سلجعم امعسودظ هلا - 
.6 ونضو2 ,عداوعععع عنطمهذه[تطم عل 5عىمةَأ16] 


9" ' كراوس , بول , رسائل فلسفية لابي بكر محمد بن زكريا الرازي » 
القاهرة ٠ ١91956‏ 


وسالة للبيرو ني في فهر ست كتب محمد بن زكريا الرازي » القاهرة 
كلاوا ٠.‏ 
4 .5,0.] ,ألسصة سما مخ نط[ 065 221102 ناتتتنات تذث 11135 1035 - 


ةن و1066 5ع عزمغقتط'! 8 «صمتاتاطتضصم ,مؤرروآط هط[ عتطهةل[ - 
ععصع5 18 غه عتطوز 11 ,كمعصستطهرز قاضءة و06 قتامره) 1 :مرواو]"! مصطول 
.3 وهو ذنة0 ه1 ,عام بروظ'0 اأمنتمصآ'لة د6)معدغوم وععتمم 816 ,عتوعميع 


مم1 ,قأد انا ,'113دودة آذ نطلا نات - 
1ك كرم :» نت 
.1926 قنصده ]ا ,عن تلصعم مره وعء أوترطمهاء]] عقممعء هم - 
6 ماحد 2 فخري 


.8 دهلدم.ءا ,درو تأهصه1ووءه06 عتمرة1و1 - 


إلى 


"5 


"7 
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3 


2 
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محمد اليهى 2 الجانب الالهي من التفكر الاسلامي « القاعمرة 
مشكلة الالوهية بين ابن سينا والمتكلمين , الكتاب الذهبي لمهرجان 
ابن سمينا , القاهرة ٠ 1١965‏ ْ 

محمد بدران » الملل والنحل للشسهرستاني .2 " جء, تحقيق ومقدمة , 
القاهرة ٠ ١960921١9989١‏ 

محمد بيصار ٠‏ الوجود والخلود في فلسفة ابن رشد ء القاهرة ٠ ١9605‏ 
محمد ثابت الفندي , رسالة في النفس الناطقة وأحوالها لابي على ابن 
سينا , القاهرة ٠ ١955‏ 

الله والعالم , الصلة بيذهما عند ابن سينا ونصيب الاسلام والوثئية 
فيها . الكتاب الذهبي للمهرجان الالفي لابن سينا , القاهرة ٠ ١99:5‏ 
محمد عبد الهادي أبو ريده ؛ ابرهم بن سيار النظام, القاهرة ٠ ١955‏ 


ناريخ الفلسفة في الاسلام لدى بور ( ترجمة وتعليق ) , القاهرة554١‏ 
( لجنة التأليف والنشر والترجمة ) ٠‏ 


رسائل الكندي الفلسفية , القاهرة ١15*‏ , طبعة ثانية » ( دار الفكر 
العربي ) ٠‏ 

محمد عثمان نجاتي » الادراك الحسي عند ابن سينا , القاهرة ١95/7‏ 
( المعارف ) 

محمد كرد علي ١‏ أبو حيان التوحيدي 

الاسلام والحضارة العربية » القاهرة 195521955 ٠‏ 

محمد لطفي جمعه ٠‏ تاريخ فلسفة الاسلام في المشرق والمغرب , القاهرة 
/ا1١ ٠‏ 

محمد مصطفى حلمي , ابن الفارض والحب الاذهي » القاهرة ٠ ١952©‏ 


ابن سينا والشسيعة , الكتاب الذهبي للمهرجان الالفي لابن سينا , 
القاهرة 19601 ٠‏ 


0 الروحية في الاسلام » الجمعية الفلسفية المصرية , القاهصرة 
6 . 

توفيق التطبيق في اثبات أن السيخ الرئيس من الامامية الائنا عشرية 
لعلي بن فضلان الجيلاني القاهرة ١905‏ 

حكيم الاشراق وحياته الروحية , القاهرة ١965٠‏ 


741/ 


5:6 هه 


5 


- 8 


56س 


ذو النون المصري , القاهرة ١967‏ ء, ( داثئرة المعارف الاسلامية ) 
محمود الخضري ,١‏ التبصير في الدين للاسفرايني ء تحقيق », القاهرة 
٠.0‏ 

المغنى للقاضي عبد الجبار » تحقيق ,2 تحت الطبع ٠‏ 

سلسلة متصلة من تلاميدذ ابن سينا في مائتي عام , الكتاب الذهيي 
لمهرجان ابن سسمينا , القاهرة ٠ ١98615‏ 

كتاب العبارة » من منطق الشفاء لابن سينا , تحقيق 2 تحت الطبع ٠‏ 


محمد الملاح 8 حقيقة اخوان الصفاء ». بغداد » دار المعرفة 2 ٠ ١965‏ 
الفلسفية والاخلاقية ,. مكتبة الانجلو , القاهرة ٠‏ 

جمال الدين الافغاني ء حياته وفلسفته , السلسلة السابقة » مكتبة 
الانجلو , القاهرة ٠‏ 

مناهج الادلة في عقائد العلة لابن رشد ء, السلسلة السابقة » مكتبة 
الانجلو , القاهرة ٠‏ 

مراد حقي » نرجمة الفيلسوف يعقوب الرهاوي , القامرة ٠ ١95/8‏ 
مصطفى عبد الرازق » الدين والوحي والاسلام » دار احياء الكتب 
العربية . ( الجمعية الفلسفية المصرية ) القاهرة ٠ ١9598‏ 

تمهمد لتاريخ الفلسفة الاسلامية , لجنة التأليف والنشر والترجمة , 
القاهرة ٠ ١955‏ 

فخر الدين بن عمر الرازي ء لجنة التأليف والنشر والترجمة , القاهرة 
٠ 5١6‏ 


فيلسوف العرب والْمعلم الثاني , دار احياء الكتب العربية , القاهرة 
٠ 6‏ 


-53010 غع صم نان نلمناد1 ,طتقط4ق' ل سسهقطه]1 عل لتطجسج! 1ه أقلد815 - 
5 2و2 ,دملا 


مكار ني ( الاب )ء كتاب التمهيد للباقلاني » منشورات جامعة الحكمة 
ببغداد 2 ببروت /ا955١ ٠‏ 


بحيبى هويدي »2 محاضرات فق الفلسفة الاسلامهية » دار الحمامي 
للطباعة 2« القاهرة 55 ٠.‏ 


844 


كن 


2200 ,تطوعة! لذ '0 56ناعنائدة؟ مأك 15 06 5غصة] تطقط وعل و1066 - 
.20 .2 .1 ,1949 عتنة0 16 


د الفلسفة المسيحية واليهودية 


فؤاد افرام البستاني , ابن ميمون ء دائرة المعارف اللينانية » ج ؟ ٠‏ 


شاخت ومايرهوف ؛ رد موسى بن ميمون القرطبي على جالينوس في 
الفلسفة والعلم الالهي . مجلة كلية الآداب المصرية ,م © 2 ج 2١‏ 
ص "9ه , سلنة /9151١ا ٠‏ 


فيليمون خوري » بين اسبيثوزا وابن جبيرول » المقتطف , )١9517( 1١‏ 
٠ ١15‏ 


ولفنسون ٠‏ موسى بن ميمون , حياته ومؤلفاته » لجنة التأليف والنشر 
والترجمة , القاهرة ٠ ١955‏ 


يوسف كرم ٠‏ تاريخ الفلسفة الاوربية في العصر الوسيط , القاهرة 
65 (الكاتب المصري ) ٠‏ 


ه ‏ الفلسفة الحديثة والمعاصرة 
أبو العلا عفيفي , فلسفة المحدثين والمعاصرين لوولف »2 ترجمة , لحنة 
التأليف والنشر والترجمة , القاهرة ٠ ١9785‏ 
أحمد أبو زيد , تايلور , نوابغ الفكر الغربي , دار المعارف , القاهرة ٠‏ 
أحمد أمين وزكي نجيب ٠‏ قصة الفلسفة الحديثة , لجنة التاليِفا 
والنشر والترجمة ,. القاهرة ٠ ١958‏ 
أحمد حسن الزيات ويبوسف كرم .6 محاضرات في الفلسفة للالند ,2 
ترجمة , مطبعة الجامعة ,2 القاهرة لا9١ ٠‏ 


أحمد فؤاد الاهواني , البحث عن اليقين لجون ديوي » ترجمة »2 دار 
احياء الكتب العربية , القاهرة ٠» ١95٠‏ 


جون ديوي » نوابغ الفكر الغربي , دار المعارفء القاهرة ٠ ١969‏ 


8 


1١١ 


1١5 


١ 


1١: 


١ 


1١1 


اسماعيل مظهر 2 أصل الانواع لدارون ان جه ترجمة» القاهرة ه1١‏ 
فلسفة اللذة والالم » القاهرة ٠ ١91955‏ 

نزعة الفكر الاوربي , القاهرة ٠ ١9155‏ 

أمين مرسى قنديل »2 تجديد في الفلسفة لجون ديوي » فرانكلين ,2 
القاهرة ٠ ١968/‏ 

توفيق الطويل , الفلسفة الاخلاقية » نشاآتها وتطورها » لجنة التأليف 
والنشر والترجمة , القاهرة ٠0195٠‏ 

العقليون والتجربيون في فلسفة الاخلاق , مجلة كلية الآداب 2 م 2,١5‏ 
جح ١2ء‏ القاهرة ٠ ١9615‏ 


رينية حبشي »2 
صمقناةء1اطدم ,عمصصمديعم 15 عل عطعمعطءة: 1[ )ع مفحاظ عل عصسنوكلة8 - 
7 طاتنامررء8 ,عوتقمقطئا 6أنويء للدنا "1 


زكريا ابر هيم الفلسفة الوجحودية » دار المعارف ء القاهرة /ه96١ ٠‏ 
برجسون , نوابغ الفكر الغربي » دار المعارف , القاهرة ٠‏ 


زكي نجيب محمود , المنطق ء نظرية البحث لجون ديوي » ترجمة »دار 
المعارف , القاهرة ٠ ١95٠‏ 


برتراند راسل , دار المعارف , القاهرة ٠ ١9605‏ 

حياة الفكر في العالم الجديد , مكتبة الانجلو , القاهرة ٠ ١9605‏ 
خرافة المبتافز يتا » النهضة , القاهرة ٠ ١9609‏ 

ديفيد هيوم » دار المعارف »> القاهرة 154 ٠‏ 

سلمى الدروبي وعبدالله عبد الدليم» منبعا الاخلاق والدين لبرجسون, 
القاهرة 

طلعت عيسى »2 سان سيمون » نوابمع الفكر الغربي »2 دار المعارف 2 
القاهرة ٠‏ 

عادل زعيتر ٠‏ أصل التفاوت بين الئاس لجان جاك روسو »2 ترجمة ,2 
القاهرة ٠ ١9655‏ 

العقد الاجتماعي لجان جاك روسو » ترجمة ٠‏ 

عباس محمود العقاد فرانسيس بيكون 4 القاهرة ه5١‏ ) المعارف ( 


عبد الرحمن بدوي » اشبتجلر » خلاصة الفكر الاوربي » النهضة ٠‏ 
القاهرة ٠ ١9153‏ 


ا 


1١7/ 
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1 


"5 


1 
5 


"1 


"5 


دراسات الفلسفة الوجودية 2 النيضة 2 القاهرة اكوا 5 
شوبئهور » خلاصة الفكر الاوربي » النهضة » القاهرة ٠ ١951‏ 
نيتشه » خلاصة الفكر الاوربي » النهضة , القاهرة ٠ ١959‏ 


ل عبد العزيز اليسام ومحمود ابرهيم» مشاكل الفلسفة لبرتراند راسل» 
ترجمة ٠‏ 

ب عبد الكريم الباني 2 الفيز ياء الحديثة والفلسفة « الجامعة السورية 6 
دمشق ٠ ١96895‏ 

بت عد النسع الانشن + اساليب التفكر + النهضة , القاهرة 

وليم جيمس » نواد بغ الفكر الاوربي , دار المعارف ٠‏ القاهرة 

ى-غتهان أمين ٠‏ التأمالات في 'الفلسفة الاول لديكارت 2 ترجمة « نفائس 
الفلسفة الغربية . القاهرة ٠ ١909‏ 

ديكارت 2 طبعة اولى » القاهرة 61 2/2 أعند طبعه أربع مرات ٠‏ 

شيلو ء نوابغ غم الفكر الاوربي دار المعارف , القاهرة م/ه96١‏ 

مشروع السلام الدائم للفيلسوف كانط , نفائس الفلسفة الغربية » 
القاهرة 5ه96١ ٠‏ 

5- نظرية الجمال في فلسفة ديكارت ء مجلة كلية الآداب 2 م ١5‏ 0 
القاهرة ٠ ١965‏ 

.139 ,وامة كه بطادعة1 عط آه سناع لان8ظ رع ااعطء5 ع0 عموتسمقطسسطآ - 

٠ ١95ا/ القامرة‎ 

فؤاد زكربيا 2 لمتشمه , نواه بغ الفكر الغربي » دار المعارف , القاهرة . 

- مارسيل عيسى 2 
طغدامعبرء8 رقع56ا0ة 565 أ «ععرعم5 تقطهء دملونتاء ها ع عترمغط هآ - 

1252. 

محمد عطيه الابراثشي 2 جان جاك روسو , عيسى الحلبي ٠»‏ القاهرة 
٠ ١521‏ 

محمد غلاب « المذاهب الفلسفية العظمى في العصور الحديثة » دار احياء 
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الإننكاج | لفَلسَف ‏ الما لفَلسَمَة عمومًا وفِلسَمَة علوم 


١‏ - تبيد عام 

يشمل هذا البحث على دراسة الانتاج الفلسفي في العالم العربي خلال المائة 
السنة الاخيرة » ونعني بذلك تآ ليف العرب الحدثين في الفلسفة العامة والفلسفة 
العامبة » دون تآلبفهم في تاريخ الفلسفة» وعم الكلام» والتصوف» وعلٍ النفس» 
وعم الاجتاع » وكذلك نشر التراث الفلسفي القديم » وتحقيق النصوص»وترجمة 
الكتب الفلسفية » فبي لا تدخل في نطاق يحثنا الآن لا لعدم علاقتها به » بل 
لقيام اخواننا بمعال+تها قبلنا » وقد اوردنا في نهاية هذا البحث ثتا عام بما اطلمنا 
عليه من التآ ليف الفلسفية » لعلاقتها المباشرة بموضوعنا من جبة » ولتحصيل 
الفائدة بمعرفتها من جبه ثانمة . 

ولا بد لنا قبل البحث في هذا الانتاج الفلسفي ان نشير الى الصعوبات التي 
يعازيها مؤرخ الفلسفة عند البحث في انتاج المعاصر بن احماء كانوا او متوفين »فان 
معرفته الشخصية بهم قد تبسر له سبي ل التحليل الموضوعي او لا تيسره مقكانت 
مصطبغة بالعاطفة . دع ان الحم على الاحياء اصعب من الحك على الاموات » 
ومن الصعب على العالم ان يتجرد من العاطفة في الح على انتاج اصدقائه » حتق 
لو وزن ذلك الاتتاج بميزان عقلي دقيق . 

ولا بد لنا ان ننبه الى ان هناك مؤلفات آدبية لا تخلو من التأملات الفلسفية 


ول 


الاصية : كمؤلفات جبران خلمل جبران» وامين الريحاني» وطه حسين» والعقاد» 
ومبخائيل نعدمة »وتوفيق الحكم وغيرهم. ولكن الصفة الغالمة على هذهاءاوُ لفات 
اقرب الى الادب الرفيغ متها الى الفلسفة » فبى ذات صفة فلسفية بالمعنى الواسع 
لا بالمعنى الفني الدقيق » او قل » اذا شئت »© انها مقالات حكمية تأملية بلغت 
من السمو درجة عالية » ولكنها لا تشرب من نبع فلسفى خاص »© ولا تعبر عن 
مذهب حكمي متصل الحلقات. وعندي ان الادب الملهم لا يختلف عن الفيلسوف 
المبدع الا بالصناعة . كلاهما يتصور معنى واحدا او خيالا واحدا » ولمكن 
الاديب لا يتصور ذلك المعنى الا للعبر عنه بالالوان الرائعة والتشاببه الميلة 
والاستعارات المبتكرة » فلا همه ان يقم البرهان على صدق قوله » ولا انذتكون 
الاخيلة التي يتصورها وجودية او غير وجودية » لان غايته تحقيق امال لا اثيات 
الى » اما الفيلسوف فانه اذا تصور المعنى نظم الادلة لاثبات صدقه » ثم 
ربطه بغيره من المعافي ربطأً منطقياً » محاولا بذلك اقامة هيكل عقلي مطابق 
سكل الوجود . 


+ عن عا 
لما بدأنا بتعم الفلسفة خلال العقد الثالث من القرن العشرين لم يكن بين ايدينا 
في اللغة العربية الا عدد قليل من الكتب العامة ككتاب الفلسفة النظرية 
للكردينال ( مرسيه ) '١'‏ > وكتاب الفلسفة العقلية ( لدانيال بلس ) ''! » 
وكتاب المباحث الحكمية في احوال النفس وتربية القوى العقلمة لاحمد نصار”") 


)١‏ كتاب الفلسفة النظرية أو عل الحكة البشرية لاككردينال مرسيهء عني بنفله الى العربية 
الخور اسقف نعمة الله أبي كرم في ثلاث مجلدات ٠‏ المجكد الأول في عل المنطق يعلله 
( بيردت ١4٠١‏ )» والمجلد الثاني في العم الكلي العام وفي عم الوجود (بيردت؟١5١)‏ 
والمجلد الثالكث في عل البقين (بيررت؟١١51١).‏ 

*) كتاب المماحث الحكية في أحوال النفس وتربية القوى العقلية لأحمد نصار ( مدر س اللغة 
العربية في مدرسة اللغات الشرقية ببرلين ) .١٠6٠٠١‏ 
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وكتاب اصول الفلسفة لامين واصف ١١‏ وكتاب مبادىء الفلسفة لاحمد امين”؟) 
وكتاب تاريخ الفلسفة في المنطق وما بعد الطميعة لحمد بدر ''' » ولكننا حينا 
اخذنا بعد ذلك نعم الفلسفة في المعاهد الثانوية والجامعات ازداد عدد التَآليف 
والمقالات الفلسفية حتى مرت المطابع والصحف الاسبوعية والمجلات الشهرية » 
ويكفى ان يتذكر المرء ان المقتطف والشلال ومجلة المجمع العامي العربي والرسالة 
والثقافة وغيرها لم تكن تنشر في اعدادها الاولى الا القليلمن المقالات الفلسفية» 
فاما انتشر تعلم الفلسفة » وازداد الميل الى مطالعة مواضيعها » اتسع صدرامجلات 
للمقالات النفسية والاجتاعية والخلقية والفلسفية . ولو اتمح لنا ان نحصي ما نشر 
في لغتنا من الكتب والمقالات الفلسفية خلال النصف الاول من القرن العشرين 
لتبين لنا بوضوح تام ان ازدهار الثقافة الفلسفية سار ومو التعلم جنباً الى جنب» 
حتى اصبحت المطابع تنتج في كل عام عشرات الكتب في الفلسفة العريية 
والفلسفة الغربية » هذا الى جانب الدراسات الختلفة الى انتقلنا معبا من مرحلة 
التقليد والاتباع الى مرحلة التجديد والابداع . ْ 

هذه ظاهرة لا بد لنا ان نشير اليا لمعرفة موقف القارىء العربي من الفلسفة 
خلال الحقبة الاخيرة من تاريخنا الثقافي . لقد كان المشتغل بالفلسفة في بعض 
عصورنا المظامة يرمى بالمروق من دينه » وكانت التهمة بالزندقة والالحاد تسيرجنياً 
الى جنب مع العناية بالفلسفة عام وتعلها . سئل الحدث الاصولي الفقيه ابو عمر 
تقي الدين الشبرزوري المعروف بابن الصلاح ( توفي عام 56# ) ما حك الله فيمن 
شتغل بالمنطق والفلسفة فأحاب : « ات الفلسفة اس السفه والانحلال » ومادة 
الحيرة والضلال » ومثار الزيغ والزندقة . ومن تفلسف عميت بصيرته عن نحاسن 
الشريعة » ومن تلبس ببا تعلما وتعلما قارنه الحرمان والخذلان » واستحوذ عليه 
)١‏ أصول الفلسفة في أربعة أجزاء لأمين واصف » مطبعة المعارف القاهرة ١55١‏ . 
؟) ميادىء الفلسفة لأحمد أمين» مطبعة دار الكتاب» القاهرة .١558‏ 
0 كتاب تاريخ الفلسفة في المنطق وما بعد الطبيعة محمد بدر ٠‏ ترجمة حسن حسين » المطبعة 

المصريةء القاهرة .١91١9‏ 


مهةء؟ 


الشيطان » ( الفتاوى » ص هو« ) . ولا اتكلم الآن على ابن الجوزي» والذهي » 
والسبوطي » والمقريزي » وطاش كبري زاده » وغيرهم فقد كانوا يرون انالنظر 
في الفلسفة الالهية لا يتفق واحكام الشريعة » وان الاشتغال بها يحر على الملة ما لا 
يوصف من الحنة والملاء » حتى لقد حذر الغزالي وانخلدون من معاطب الفلسفة 
البونانية » واوصما بعدم مطالعة كيها قبل التمكن من الثقافة الدينية . فأين 
نحن الآن من هذا الموقف السلى » لقد بدلت الارض غير الارض والسماوات » 
ضار النائن تاتون ,الناكق عل الفلسفة فلا بومُونه بالكفروالالحشاد »رلا 
يتهمونه بالزندقة والضلال جرد اشتغاله بتعامها وتعليمها » ناهيك عن اعجابهم به 
وتساحهم معه . نعم لما نشر الدكتور شبلى شميل فلسفة النشوء والارتقاء وقف 
بعض الناس منها موقفا سلببا » وكذلك كان موقفهم من آراء فرح انطورن 
صاحب مجلة اللمامعة » ولكن انكارهم وقتئذ لآراء الدكتور ثميل في النشوء 
والارتقاء لا يدل على انهمكانوا كر هون البحث الفلسفي على الاطلاق » بل يدل 
على حذرهم من معاطب فلسفة مخالفة في زعمهم للكتب الساوية » شأنهم في ذلك 
شأن جميع الذين انكروا فلسفة (دارون) في اوربة واميركا لتقصيرهم عن ادراك 
غايتها ولعجزهم عن التوفيق بينها وبين الدين ''. 


وعظم بانتشار روح التسامح في ابامنا هذه اقبال الناس على الفلسفة حتى لو 
كانت مشتملة على آراء مادية » لان ناقل الكفر كا يقولون ليس بكافر . وما 
دامت الفلسفة رائجة الاسواق في اوربة فاماذا لا تروج في بلادنا ؟ ان من واجب 
المثقف العربي ان يمد بصره الى اقصىحدود النظر لبعرف ما عنده وما عندغيره» 


)١‏ قال الدكتور ثميل في ديباجة كتابه فلسفة النشوء والارتقاء : وقد احدث نشره يومئذ ( يعني 
شرح بخنر على دارون ) لغطأ عظيماً مع انه لم يطبم منه الا خمس مائة نسخة لم تنفد الا بعد 
خس عشرة سنة» لغطا كان قلمله من الخاصة المعدودة ٠‏ فقاموا ينفونه كله أو بعضه ٠‏ كل على 
قدر عامه » او حسب هواهء وكثير من العامة الذين اكثروا من الجلبة عن سماع لا عنمطالعة 
لأنبم سمعوا ان فبه مساسا باعز شيء لديهم هم عليه حريصون عن أرث وعادة لا عن تدبر 
وروية ( فلسفة النشوء والارتقاء ص : ج » د ) . 


كن 


فاذا وجده حقاً اخذه » واذا وجده باطلاً اجتنبه . 

وما هيا اسباب الانتاج الفلسفي ايفاد الطلاب الى جامعات اوروبة 
التخصص ف تعلم الفلسفة » فالف هؤلاء للحصول على شهادة الدكتوراه كتما 
فلسفمة باللغات الاجنبية » ا الفوا يعد عودج تهم الى بلادهم كتبا مدرسية في عم 
النفس والمنطق ايع ادام » والاخلاق » وما بعد الطبيعة . ومعظم ماجاء 
في هذه الكتب المدرسية مقتبس من المطولات والمختصرات الموضوعة باللغفات 
الاوريسة » لسن لامصاء جا ى ذلك الأفسل العرض والاركس »باجنس 
والتبويب » وقاما وجدت فبها كتابا يشتمل على رأي مبتكر » او تحارب او 
ملاحظات جديدة » اللهم الا ما جاء في بعض الحكتب من سط لجزئيات العم 
حمل اصحابها على اثباتها بملاحظاتهم وتجاربهم الخاصة » والا ما جاء فى بعضبا 
الآخر من تحقيق لبعض النظريات او تصحيح لبعض المسائل . ورما كان اهم ما 
0 العرببة للتعبير عن المعاني الفلسفية الحديثة» 

تئدست المصطلحات لا يقل شأنا في تارد بخ العلم عن اختراع المعاني» واستنباط 

0 . اقتبس هؤلاء المؤلفون اصطلاحاتهم من الكتب الفلسفية القديعة » ثم 
اضافوا المها ما عربوه او وضعوه ار نحتوه » فاغنوا لتنا العربية بالاافاظ 
الفلسفية ومكنوها من التعبير عن دقائق الفكر الحديث . وم تكن مؤلفاتهم هذه 
نقلا او تكراراً لافكار غيرهم بالمعنى الضيق » بل كانت في الحقيقة ابداعا » لان 
المترجم الذي يصوغ المعاني المقتبسة من الكتب الاجنبية في قالب عربي خالصلا 
برددها كا بردد المغني نشيدا ألفه غيره» بل يحتاج في نقله واقتباسه الى صنعة وفن 
وفى كل فن ابداع سواء أكان ذلك الفن شعرا ام موسيقى ام تصويرا ام ترجمة » 
دع ان النقل الى اللغة العرببة من اللغات الاوربية اصعب من النقلمن لغة اوربية 
الى اخرى » لقرب هذه اللغات الاخيرة بعضبا من بعض »© ولاختلاف قواندها 
عن قوانين اللغة العرببة . ْ 

ولماكانت مرحلة الترجمة في اكثر النبضات الفكرية متقدمة على مرحة 
الابداع كان قبام هؤلاء المترجمين بنقل الكتب الفلسفية الى اللغة العربية تمهبدا 


؟ 


لاطلاق الافكار من قبودها » ولخلبا على الانتتاج الفلسفي المتكر » شأنهم في 
ذلك شأن المترجمين في العصر العباسي » الذين مبدوا السبيل لانتاج الفارابي وابن 
سمنا والغزالي . فلو لم نقف الا على هذه التراجم الدقيقة في نهضتنا الفكرية 
الحديثة لوجدناها مجزية ومغنة > بل لوجدناها في هذه المرحلة فاضلة على الكفاية» 
فكيف بنا وقد قطعنا الآن مرحلة النقل والاتباع » وتجازناها قليلا او كثيرا الى 
مرحلة الابتكار والابداع؟ 

لاشك ان اكثر انتاجنا الفلسفي » اقتباسا كان او ابداعا » لا بزال حق الآن 
في مرحلة التخبط والاضطراب. فالكتب المدرسية المقئسة عن الكتب الغربية 
متّفاوتة الجودة والاتقان . والاصطلاحات الفلسفية المترجمة عن اللغات الاجنبية 
لا تخلو من اللس والغموض . وكل مؤلف يختار من الاصطلاحات ما برضيه » 
حتى انك لتجد لمعنى الواحد عند بعض المؤلفين ألفاظا مختلفة » او تحد الفظ 
الواحد عدة معان . ومع ان جمع اللغة العربية حاول اقرار بعض الالفاظ 
الفلسفية الجديدة » وحاول بعض العاماء وضع معججمات فلسفية عربية لتثبيت 
الاصطلاحات وتوحيدها » فان جميع هذه الحاولات لا تزال في بدايتها . وقد 
يحتاج توحمد الاصطلاحات الفلسفية العربية الى عشرات السنين لاختلافبا 
باختلاف الاقطار العربية» ولاختلافبا ايضا في القطر العربى الواحد باختلاف 
المؤلفين. ولذلك كانت ترجمة انتاجنا الفلسفي الحديث الى اللغات الاوربية اصعب 
من ترجمة انتاجنا الفلسفي القددم . لذلك ايضا كان المؤلفون العرب »© الذينثقفوا 
اللغات الاجنبية » ونشسروا فبها آراءهم » اسعد حظا من الذين نشروا انتاجيم 
الفلسفي في اللغة العرببة وحدها . وليس في هذا القول ثيء من المبالغة » خذ 
مثلاً على ذلك بعض الاطروحات الى ألفبا طلابنا الحصول على شهادةالدكتوراه 
بن اعد الذاممات الازريية" 4 فاناهتاء الأطر وساف عيواء] كانك فى ارخ 
الفلسفة ام في موضوع فلسفي آخر اكسبب اصحابها في المحافل العامية شهرة لا 
يكسهم اياها تأليف عدة كتب في اللغة العربية . وما ذلك الا لان الالفاظ » 
وهي حصون المءاني » م تستقر على حال بعد » ول تبيء للدؤاف العربي اسباب 


ا 


الغوص على المعافي الدقبقة . 


ومها يكن من امر فان العام العربي الحديث م يتمخض بعد عن فيلسوف 
عربي كبير على طراز افلاطون » وارسطو »© وابن سينا » وابن رشد » ولببنز » 
واسبينوزا » وكنت » وبرغسون » ومعظم من اشتهروا فيه حتى الآن لا يعدون 
في نظرنا الا كواكب خفاقة تستضيء بنور غيرها فتتلألاً دون ان تضيء العام 
بأشعتها الذاتية الا قليلآً . انك تستطيع ان تقول مثلاً ان جبران خليل جبران 
فيلسوف »2 ولكنه كا قال صديقي الاستاذ اسماعيل مظبر فيلسوف بلا مذهب ©» 
لايل هو فبلسوف تأملى » كأبي العلاء المعري » تتلألاً في ذهنه معان عمبقة » 
وكأنها الهام » دون ان تؤلف مذهبا فلسفيا كاملا » ومكذلك صديقي الاستاد 
عباس مود العقاد » فبو » على غرامه الشديد بالتأملات الفلسفية وحذقه فيهاء لم 
يحاول ان يجمع آراءه المتفرقة في مذهب فلسفي منظم. وربا كان ذلك لاعتقاده 
ان المذاهب الفلسفية تغري العقل بالماهيات المجردة وتحول دون ادراكه الحقائق 
الوجودية بثوبها النقي الخالص . 


على ان هنالك اساتذة آثروا العناية بتاريخ الفلسفة فطبقوا الطريقةالتاريخية 
في شرح المذاهب الفلسفية » وألفوا في اللغة العرببة واللقات الاجنبية كتباً 
ثيرة لا تخاو من النظر الدقيق » والتحليل العميق : كدراسات مصطفى عبد 
الرازق » واحمد امين » وبوسف كرم » وابراهم مدكور » والاب قنواتي » 
وعبد الرحمن بدوي» وعؤان امين » وكامل عماد » وعادل العوا ؛ وحكةهائم» 
وحمد الببي » ومد ثابت الفندي » والىي العلا عفيفي » وخليل الجر» وعليسامي 
النشار » ونجسب بلدي» والاب فريد جبر » وجورج طعمة » وألبير نصرينادر» 
واحمد فؤاد الاهواني » وماجد فخري وغيرهم . فهم مؤرخو فلسفة او قل اذا 
شئت فلاسفة » لانهم لايقتصرون على شرح المذاهب التي يتناولوها بالبحث » بل 
ينتقدونها بالقباس الى غيرها انتقاداً عقليا بيشعر بوجبات نظرم الخاصة . وهذا 
يدل على ان لتاريخ الفلسفة علاقة وثيقة بالفلسفة » لا لآنه يميط اللثام عن تطور 


ا 


الفكر البشري وانتقاله الديالكتيي من طرف الى آخر » بل لان اثره في تكوين 
الفلسفة كاثر الافعال في تكوين الشخصية » وهكذا يسهم مؤرخ الفلسفة في صنع 


الفلسفة يا تعمل الفلسفة نفسها على اغناء تاريخها . 


خذ مثلا على ذلك دراسة ابراهم مدكور لفلسفة الفارابي وان سينا »او 
ري ل رتل عيساء ننه ان عابو ان 
دراسة عادل العوا لفلسفة اخوان الصفا » فبي كلها تعالج مرحلة من مراحل 
الفكر في تطور الحضارة العربية الاسلامية . وليس ادل على ذلك من قول عادل 
العوا ان التحربة الفلسفية تشعر الانسان بمسؤوليته في تقدم المدنية وتطورها . 
فاذا كان مؤؤرخو الفلسفة يدرسون جانباً من تاريخنا الفككري» نما ذلك الا لانهم 
يشعرون بأن معرفة منازعنا الفكرية الحاضرة لا تتم الا بالرجوع الى منازعنا 
الفكرية القدعة . 

وها هنا ملاحظة اخيرة لا بد لنا ان نشير الها » وهي ان دراسة المذاهمب 
الفلسفية توجب على الباحث ان ينظر في الشروط الاجتاعية المحبطة يها لبعرف 
مغزاها ومرامبها » وليس المراد من ذلك ان الاحوال الاجتّاعية تعلل كل رأيمن 
آراء الفنلسوف » بل المراد منه ان للاحوال الاجتّاعية علاقة بالاتحاهات الفكرية 
العامة . فبي تؤثر في عقل الفبلسوف دون ان تفقده حريته » وهي تقيده 
ببعض الالتزامات دون ان تاعه من الانطلاق » بل الأحوال الاجتاعية الواحدة 
قد تنتج مذاهب فلسفية متعارضة » والمذهب الفلسفي الواحد قد يلد في احوال 
اجتاعية متباينة . 


»4 ءا وو 


يمكننا الآن بعد الذين قدمنا ان ننظر في انتاجنا الفلسفي خلال المائة ١‏ 
ل ل ا 
وسدو لنا ان هذا الانتاج » على كثرته وتفاوت مطالبه ثد ينقسم الى الاتحامات 
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الآتبة : الاتجاه المادي 6 والاتجاه العقى م( والاتحاه الروحي 2( والاتحاه التكاملى 
والاتجاه الوجودي » والاتجاه الشخصاني » والاتجاه العامي » وها نحن اولا 
ذاكرون كل اتحاه من هذه الاتحاهات على حدته . 


؟ - الاتجاه المادي 


ان اول ممثل للاتجاه المادي في العالم العربي الحديث هو الدكتور شبلي شميل» 
فان هذا الفيلسوف الذي اقتنع بصحة مذهب النشوء والارتقاء » وتولد الانواع 
بعضها من بعض » وتولدها الذاتي ايضا » م يكن مقلدا لدارون وشراحه حذو 
النعل بالنعل » بل توسع في موضوع النشوء » واطلقه على كل ما في الكو نحاسياً 
اياه وسيلة لغاية سامبة » هي اصلاح حال الجتمع الانساني . م يتيسر له بسط 
مذهب النشوء بسطأ كافنا يا هو مسوط في مطولات عاماء الغرب > ولكنه 
استطاع ابلاغ كلمات هذا المذهب وعراميه الى اقصى حدودها » فقال ان الكون 
مؤلف من المادة والقوة » وان المادة حالة من حالات القوة . وما ان رسخت 
مادية الكون في فكره حتى بدت له فلسفة النشوء والارتقاء والتحول مبنية على 
مبدأ التوحمد الطسسعي» وهذا المبدأ يجعل تحول المادة وتحول قواها شيا واحدا: 
الفة في الجاد » واصطفاء في النبات » وادراك في الحبوان » وارادة في الانسان » 
سمها ما شت »© حماة او حرارة » او كبربائية » او نوراً » او حركة»اوجاذبية» 
او شوقاً » او حما » فبي هي واحدة في الجوهر وان اختلفت في المظبر » متنقلة 
في جسم الكون » متغيرة فبه لحفظ الكل كا تتغير مراكزها في جسم اماد وفي 
جسم الحي (مقدمة الطبعة الثانية من فلسفة النشوء والارتقاء ص )”٠‏ .فالموحد 
فى الطبيعة لا يسم شيء غريب عنها « فاعل فا او مفعول منمها » بل يعتبر ان 
كل الحوادث التي تحدث فيها منها وبها واليها » متحولةبعضها الى بعض » لا تستقر 
على حال ولا تثبت على صورة » والبقاء غير متوفر فيها الا للكل . وكل ما 
يتطرق الى المادة من نواميس النشوء والتحول ويؤثر يها يؤثر في العقل نفسه » 
لان العقل ليس سوى فعل من افعال الدماغ » بل الانسان وكل ما فيه مكتسب 
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من الطبيعة » وهو متصل اتصالا شديدا بعالم الحس والشهادة » وليس في تركيبه 
شيء من المواد والقوى يدل على اتصاله بعالم الروح والغيب » فبوكالحيوان 
فسبولوجما » وكالجماد كممباويا » والفرق بينه وبينها في الككية لا الكيفية » 
والصورة لا الماهمة » والعرض لا الجوهر » ولا فائدة من تعلمل وجود الانسان 
باسباب روحمة او غببية » فان « النظر الى ما وراء الطبيعة اضاعة للوقت فالا 
بحدي نفعا» ومن تعاطى عل ما فوقه بلي بحبل ما تحته » (مقدمة الطبعة الاولىمن 
فلسفة النشوء والارتقاء ص هه ) . 

هذه بعض آراء الدكتور الشميل في الكون والطبيعة والانسان والمجتمع » 
فلو لم نقف الا على ما ذكرناه هنا لوجدناه كافيا لتعليل اللغط العظم الذي احدثته 
في الجتمع التقليدي الذي نشرت فيه . ولكن الدكتور شميل ل يبال بالمصاعب 
التي اعترضت سبيله » ولم يصده عن الجبر بآرائه خوف ولا حذر » لانه كان 
مقتنعاً بصحة ما ارتضاه عقله » مؤمناً بان الحقبقة يحب ان تذاع في الناس > وان 
من واجب العام ان يزحزح العقول عن قواعدها المألوفة » وان يتحدى الداطل 
بعنف شديد » وان يثور على الاوضاع الخالفة للعم » فان التطور الاجدّاعي لا يتم 
الا مثل هذا التحدي » واذا كان الناس قد استنكروا فلسفة النشوء والارتقاء 
خوفا على الدين من الضياع » وعلى العقيدة من الفساد » فان الدكتور شميل لميحفل 
باستنكارم » بل قابلبم ممنتهبى الشجاعة ورد عليهم واحدا بعد واحد عنتبى 
الصراحة . وكان للمقتطف الفضل الاول في نشسر آرائه بالرغ من مخالفة الدكتور 
يعقوب صروف له في تفسير نظرية النشوء والاوتقاء . والفرق بين الدمكتور 
يعقوب صروف والدكتور ميل في الامور العاسة والاجتاعية ان الاول كان يمبل 
الى الحذر في العلم » وبرى ان يذكر كل امر بما يستحقه من الاحتال او الترجمحاو 
التحقيقى اثباتا كان او نفيا مدفوعا الى ذلك بثقافته الرياضية » في حين ان الثاني 
كان حاد الذهن » سريع التصور » قوي الحدس » يبادر الى المجاهرة بما يعتقده 
صوابا ولو خالف اللمألوف وم تقم ادلة قاطعة على تأييده 42 حتى لقد وصف 
)١‏ راجع المقتطف» الجزء الثاني من المجلد .٠ه‏ فيراير ١91١1‏ ص:ه١٠.‏ 
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الدكتور تمل نفسه بقوله : « أما انا فآفت > اذا كان ذلك يعد آفة » انه مق 
بذك ل عع بتري 6 ص لالأغود اصيظط تقنى عن ايداه | وعدري في 
ذلك ان الحقيقة لا يكفي ان تعل » بل يحب ان تقال ايضا » والا بقي الناس في 
العمى وساءوا مصيرا » 2١‏ » وهذا القول يدل على ان الدكتور ثميل لم كتف 
ما تعلمة وتوسع فبه من العم الطبيعي » بل بذل جهده فيا تخاذه اساسأ للاصلاح 
الاجتاعي في الاسرة والمدرسة والتشريع والقضاء والسياسة » فبو اذن م يطلب 
العم لذاته» بل طلبه لتطميقه في مختلف ممادين الحياة . وله في المقتطف مقالات 
كثيرة من هذا القبيل في المواضيع الطبيعية والاجمّاعية جمع اكثرها بعد ذلك في 
الجزء الثاني من فلسفة التشوء والارتقاء » وغابته من ذلك كله ان يصلح الفساد 
الذي انتشر في زمانه وان يطبر العقول من الخرافات » وان يقم نظام الجتمع على 
العم الصحبح > وهذا العم هو العم الاجّاعي المني على مذهب النشوء والارتقاء» 
وهو دين البشرية الى » الداعي الى التعاون والتسامح » والممني على معرفة الحق 
والواجب لا على الرفق والاحسان . « فدين الانسان الحق ( في نظره ) هو العمل» 
ومزيته على سائر الاديان انه نظيرها يعم الانسان ما تعامه الاديان» ويفوقها يانه 
لايحوز علمه ما يحوز علها من تحكم الانسان بها في الانسان » ولا تقبده نظيرها 
بزمان او مكان » فالدين الحق هو العم الصحيح » '" . د فعلى الدين ان لايقف 
معترضا في سبيل العم » وان لا يشتبك معه في خصام مضر للاثنين ولا يستطيع 
الدين ان يثبت فيه » " « ولو بني دين الانسان على علاقته الحقيقية بالطبيعة » 
واقيمت آدابه على نواميس الاجتاع الطبيعي » لكان في اعماله متناسباً مع نفسه 
متوافقا مع تعاليمه »!4؟. وهذا قول صريح في تفوق العم على الدين يعلنه 
فيلسوف متحرر حز قلبه ما شاهده في مجتمعه التقليدي من بؤس وجبل وجمود 


* *ا‎ ٠ راجع الجزء الثاني من فلسفة النشوء والارتقاء للدكتور شميل ص‎ )١ 
1 01 : ؟( فلسقة النشوه والارتقاء ٠الجزء الثاني ص‎ 
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وخرافات عزاها الى تأثير رؤساء الدين » فشن عليهم حملة شميهة بالملة التي شنها 
فرح انطون » ودعا الى تحرير الانسان من بواعث التفرق التي غرستها فيهالاديان» 
وم يحد لذلك حلا الا في اقامة نظام الجتمع على أساس العم الاجتّاعي المبني على 
فلسفة النشوء والارتقاء . على ان الذين اخذوا بفلسفه النشوء والارتقاء بعد 
الدكتور ثميل م بوافقوه على النتائج المادية التي استخرجبا منها»فالاستاذاسماعيل 
مظبر مثلاً » الذي ترجم كتاب اصل الانواع لدارون » ودعا في مجلة العصور الى 
نشر العلوم الحديئة » والى الاخذ بفلسفة التطور » / يذهب في كتابه ( ملقى 
السبيل في مذهب النشوء والارتقاء ) الى ما ذهب اليه الدكتور ميل من انكار 
لتعالم الاديان » فنا ظنك بالعاماء الذين وفقوا بين العم والدين قبله . 


سو الاتحاه العقلي 

٠‏ وانما اردنا بهذا التوفيق الاشارة الى موقف الاستاذ الامام الشبخ عمد 
عبده » وحمد فريد وجدي من مشكلات زمانه) » كلاهما دعا الى تطبير النفس 
من الاوهام وتهذيبها بالعلم » وتأديبها بكارم الاخلاق » كا دعا الى حرية العتقفل 
وتصحمح الاعتقاد » والدواء الوحيد في نظرهما لاصلاح حال المسانين هو ارنف 
يفيموا معنى الاسلام » ويدركوا ان غرضه الاول هو ترقمة حال الانسان المادية 
والادبية معا » وان هذا الغرض لايعارض التقدم في العلم والصناعة بل يحث 
علها ويؤاخذ المتقاعسين عن مجاراة غيرهم . ولكن الاستاذ الامام الشبخ جمد 
عبده حاول ان يوفق بين الدين والفلسفة » بأسلوب عقلي تأثر فبه ابن رشد 
والسيد جمال الدين الافغاني . وفي وسعنا ان نعد «وقفه هذا ردا على شبلى ثميل 
وغيره من القائلين بتفوق العم على الدين . قال الشيخ جمد عبده في كتابه : 
الاسلام والنصرانية : ان من اصول الاسلام النظر العقلي لتحصيل الايمارن » 
وتقدم العقل على ظاهر اللشسرع عند التعارض» والاعتبار يسئن الله في الخلى'"'. 


)١‏ جمد عبده » الاسلام والنصرائية » ص56*55. 
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وقال ايضا : ان الدين والعم يتعاونان معا على تقديم العقل والوجدات »> فالله 
قدامتحنا التقل 'للنظن :ف العايات: والآسبات والمسبيات © ومتكا الوجدارف.: 
هما اذن عمنان للنفس تنظر بها» عين تقع على القريب » واخرى تند الى البعبد» 
وهي في حاجة الى كل منها » ولا تنتفع باحداهما حتى يتم لها الانتفاع بالاخرى » 
بل العم الصحبح مقوم الوجدان » والوجدان السلم من اشد اعوان العلم» والدين 
0-7 عم وذوق »4 وعقل وقلب » برهان واذعان » فكر ووجدان .2١‏ وقال 

د اياك ان تعتقد ما يعتقده بعض السذج من ان فرقا بين العقل والوجدان 
ا مقآضى الفطرة والغزيرة » فانما يقم التخالف بدنها عرضا عند عروض 
العلل والامراض الروحمة على النفوس ©» وقد اجمع العقلاء على ان المشاهدات 
بالحس” الماطنى ( الوجدان والقلب ) من ممادىء البرهان العقلى كوجدانك انك 
موحود» ووجدانك لسرورك وحزنك وغضبك ولذتك وألمك ونحو ذلك»"'"'. 
0 
0 سن الشرع لاغنى له عن العقل » 
وهمهات ان يكون بين العلم والدين » ( او بين الدين والفلسفة ) تعارض ما دام 
وما فعله الاستاذ الامام مد عبده لم يككن صر خة في واد » لآن علماء الدين الذين 
لموا نداءه كثيرون » نهم من دعا الى تطبير العقيدة الصحيحة مما علق بها من 
ا اه 
كل انحناء هذه التّعة العقلمة 11 والعلوم لسري ل انام 
الازهر الشريف »> واتحاه عدد كبير من عاماء الدين الى دراسة ترائنا الفلسفي » 


.١ خحمد عبده » الاسلام والنصرانية ص8‎ (١ 
.١6٠؟ ؟) المصدر نفسه ء ص‎ 
.١؟م محمد عبده » رسالة التوحيد » ص‎ )* 
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واقمال عدد 1< منهم على دراسة الفلسفة الاورببة » كل ذلك في سبمل التوفيق 
بين الدين والعلم » وبين الوحي والعقل . ومها يكن من امر فان القول « بتقدمم 
ما ادى اليه النظر العقلي الصحمح » واذا تعارض مع النقل » مع تفويض هذا 
النقلوفبمه الى الله» او تأويله فيحدود قوانين اللغة» حتى يتفق معناه مع ما اثبته 
العقل » قد اصبح ألبوم اصلاً من اصول الكثيرين من علماء الدين » اكات في 
الماضي عند ابن رشد وغيره . ويمكنا ان نسمي الاتحاه الديني الممني على مذا 
الاصل بالاتجاء العقلي . وليس في هذا الاتجاه العقلى فلسفة جديدة » لأن النظر 
العقلى م يتوقف في الاسلام » حتى في العصور التي سبطر فا امود على النفوس » 
وانما الجديد فمه دعوة المسامين الى التمسك بدد: نهم الصحيح » الذي هو دينزالمدنية 
00 رتنجي اناما بين اللين الس الحديت ل النقاء + حت يقبلوا على 

نهم اقبالهم على علومهم » وحتى يؤمنوا بالعقل ايمانهم بالوحي والقاب » فتصلح 
ذلك حاض وترتقع ماهم ال 

؟ - وكا دعا الشبخ عمد عبده الى الاصلاح الاجتاعي بتعاون العلم والدين 
قامت طائفة من المفكرين تدعوا الى اصلاح الفلسفة بارجاعبا الى منابعها القديمة . 
من هؤلاء المفكرين ( يوسف كرم ) الذي حاول في كتبه الختلفة ان يفهم طبيعة 
الحياة » وطبيعة الانسان » للوصول الى معرفة الله . قال : اذا صح ان مؤرخ 
الفلسفة فيلسوف © فانه لا يلمق به ان يقتصر على حكاية اقوال الفلاسفة دورتف 
نقدها والتعقبب علها » لذلك كان ( يوسف كرم ) كلما تكلم على مذهب فلسفي 
عقب عليه بالتأييد او التفنيد » ولذلك ايضا ألف في عل ما بعد الطمبعة كتابين: 
احدهما كتاب العقل والوجود »2 والآخر كتاب الطبيعة وما بعد الطبيعة » حدد 
ذها موقفه من المسائل الفلسفية الختلفة » فأثيت ان للانسان قوة عاقة تدرك 


» دار احياء الكتب العربية‎ ٠ راجع كتابي الدكتور عؤان امين : الاول كناب محمد عبده‎ )١ 
والثاني كتاب رائد الفكر المصريء الامام جمد عبده » مكتبةالنيضة‎ ٠ ١54ه القاهرة عام‎ 
» راجع ايضا مقالات الدين والفلسفة نحمد بوسف مومى‎ . 1١9806 القاهرة عام‎ ٠ المصرية‎ 
ابريل صهم.‎ ٠ ١6 يثابر ص 6 ء فبراير ص ؛‎ » ١944 المقنطف » المجلد غ١٠ سئة‎ 
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المعافي الجردة » وتؤلف من هذه المعاني احكاما واقيسة تذهب الى ما وراء 
المحسوس لمعرفة ماهيته » وادراك علاقته بسائر الموجودات . ثم انه بعد اناثبت 
وجود القوة العاقلةتكلم على قيمة الادراك العقليفابطل المذهب الحسي»والمذهب 
التصوري » وانحاز في نقد المعرفة الى جبة الاثبات » م 0 
صادقة الادراك » وان هنالك حقائق لا يتطرق الها الشك4منها الحقائق الاولمة 
البينة بنفسها » ومنها الحقائق الكسبية الت يمكن عليا بالحقائق الاولبة . وفي 
وسع العقل ان ينظر في الطبيعة والحاة والنفس » وان يرقى من الطبيعة الى 

ما وراء الطسيعة لادراك معنى الوجود بما هو موجود » ولادراك لواحق الوجود 
من جوهر > وعرض » وقوة > وفعل »2 وعلة فاعلمة » وعثّلة غائية » ولاثلنات 
وجود الله وصفاته وعنابته بالعالم » الى غير ذلك من المسائل التي تدل على ارنف 
( بوسف كرم ) ) يؤمن بالعقل كأرسطو » وابن سينا » وابن رشد » والقديستوما 
الاكويني » وان غايته هى الوصول الى مذهب فلسفي تام متسم بالبقين والايمان » 
يعرف الانسان فيه ذاته » ويدرك فضملته الخاصة به . 

وليس في هذا المذهب 5 ترون فلسفة جديدة وانما الجديد فيه رجوعه الى 
اصول الفلاسفة القدماء » وبيانه تهافت الفلاسفة الحدثين » وتناسههم التعالم 
الاولل الصافية . واذا كان العم الحديث قد نسخ العم القديم » فان الفلسفة الحق 
في نظر ( يوسف كرم ) باقبة على الدهر » وهي تثبت ان الانسان حر لانه ذو 
ارادة » وانه خالد لانه ذو روح » تواق الى الرجوع الى ربهلانه خالقه ومبدعه» 
وم تنكرت الفلسفة هذه المبادىء اصابها العقم "23 . 


+ - ومن الذين جمعوا ببن الاتجاه العقلى والاتحاه الدينى الد كتور شارلمالك 
استخراج من فلسفة المونان وفلسفة القديس توما الاكويني وغيره مبادىء وثوقية 


)١‏ ليوسف كرم ثلاثة كتب في تاريخ الفلسفة وهي ( 1 ) تاريخ الفلسفة اليونانية ( ب ) تاريخ 
الفلسفة الاوربية في العصر الوسبط (ج) تاريخ الفلسفة الحديثة » وله كتابان في عم ما بعد 
الطبيعة وها ( 1) العقل والوجود (ب) الطبيعة وما بعد الطبيعة. 


/ع*1 


عقلمة اخلص لها القلب والعقل معا . م ينشر شارل مالك آراءه في كتاب» 
ولكنه ضن مقالاته الاولى التى نشرها في المقتطف وغيره من المجلات كثيرا من 
ممادئه . من هده المقالات العم وطبيعة الالوهمة 2 » والله والرياضات " » 
والابداع في التفكير ' » هذا عدا درؤسه التي ألقاها على طلاب الفلسفة في 
جامعة بيروت الاميركية قبل انصرافه الى السماسة » وتدل هذه المقالات علىان 
شارل مالك كان يؤمن بوحدة الكون » ويعتّقد ان الانسان هو الموجود الوحيد 
الذي يدرك هذا الكون » وان الادراك الشري ليس سوى اداة لسد حاجات 
الانسان العملية » واذا كان الفلاسفة يحاولون الموم ان يثمتوا وجود الله بالاستناد 
الى العلوم الطبيعية » او الرياضية » او الحبوية » فان محاولاتهم هذه لا تخاو من 
نقص لعجز العم عن توضبح ما يتصوره العقلفي طبيعة الله من الكالات الادبية» 
دع ان تعليق الايمارى ,الله على نظريات عامية عرضة للتبدل يخفف من قممة هذا 
الامان » ان الله حقيقة يحب ان يخفى لها القلب قبل ان يتناولا العلم بالتحليل » 
فاذا جمعنا بين العقل والقلب في البحث عن الله » انفتحت امامنا ابواب الحقيقة» 
وادركنا معنى وجود الله ووجود الاديان . وكل فلسفة الهمة لا تستمد مبادئما 
من الدين لاتبلغ درجة الكال » بل الانسياء والصوفيون وقادة الروح البشرية 
يدعوننا الى معرفة الله مماشرة بالحب والعفة والطهارة » وهذا في نظر شارل 
مالك هو الطريق الى . 
4- الاتحاه الروحي 

وهذا الطريق الحق عند اصحاب الاتجاه الروجى هو العمل على اصلاح حال 

الانسان بإاحماء قواه الروحمة »© وتزكية وعمه » وتحري اصالته . لقد نسي 


١؟م؟سرامءم٠. العم والطبيعة الالوهية » مقال شارل مالك في المقتطف» الجزء +2 الجل‎ (١ 
. ص مه 0/وه؟‎ 

؟) هقال له ايضافي المقنطف » مابو ١90‏ اص وه -ممه. 

م) المقتطف نوقمير 21١9١‏ ص لاو؟-و.مس. 
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انسان هذا العصر انه روح وبدن » وان من شرط سعادته انسجام قواهالروحية 
وقواه المادية » واذا كانت الانسانية تعاني اليوم اشد الازمات » فمرد ذلك الى 
طغيان قواها المادية على قواها الروحمة . فمن واجب الفملسوف اذن ان يعمد الى 
القوى الروحمة قيمتها المفقودة » وأن يقف منها موقفا وضعما » فبغوص على 
أغوار النفس » ويعمل على تخليتها من الشوائب وتحليتبا بالفضائل . والذين 
ساروا في هذا الاتجحاه الروحي كثيرون » منهم من شرب من معين الغزالي » 
ومنهم من شرب من معين ( مين دوبيران ) » ومنهم من وفق بين افلاطورن 
وكنت » ومنهم من نسج على منوال ( هنري برغسون ) في وضيعته الروحية . 
ولس ادل على ذلك من وجدانية العقاد » وشخصانية رينه حشي » وجوانية 
عئان امين » و رحمانية زي الارسوزي . ولما كان المذهب الشخصاني قد خص في 
مقالنا هذا يبحث مستقل رأينا ان نقتصر هنا على التعريف بالوجدانية والجوانئة 
وال رحمانية . 

١‏ - اما الوحدانية فتتجلى في قول العقفاد ان الحقيقة الكونية الكبرى 
لا تدرك الا بالوجدان» والوجدان او الوعي الكوني عنده ملكة شبيهة بالملكة 
التي سماها الغزالي بالكشف الباطني او الإلحام » وهي اعلى من الاحساس و العقل . 

اما الاحساس فانه » على ضرورته امعرفة » لاتكفى للوصول الى القيقة » 
لان هنالك أشياء نعرفهبا دوة ا لتتطيع الاسناس ييا > واذا آرت كل 
محسوس موجوداً فليس كل موجود محسوساً . 

وما يقال على المعرفة الحسه او التجريبية يقال ايضا على المعرفة العقلية. ان 
العقل في نظر العقاد اداة لامعرفة » ووسملة للبحث لا يمكن الاستغناء عنبا » 
ولكن هذا العقل كثيراً ما يبرهن على اشاء لا نعرفها » او يعجز عن البرهنة على 
اشياء نعرفها بالوجدان . وليس ادل على ذلك من تلك المذاهب العقلية التىي تضم 
الوجود في قوالب جامدة لا تنطبق على الواقع . 

وعلى ذلك فالحقيقة الكونية اعلى من ارن تدرك بالحس” » واعمق من انف 
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تعرف بالعقل . والوسيلة الوحيدة لادراكبا في ثويها النقي الخالص هي الوجدان 
الذي يدرك الكل من حيث هو كل »> وينفذ الى حقيقة الوجود . 

وهذا كله يذ كرنا بطريقة الصوفية» اهل المكاشفات والمشاهدات» واصحاب 
الذوق والبصيرة والالهام . وان طريقتهم في نظر العتقاد والغزالي اصدق من 
طريقة العاماء والفلاسفة » لانها توصل الى معرفة الله بالقلب والذوق والوجدان . 
وما اختار العقاد هذه الطريقة الوجدانية الا لانه شاعر يدرك الاشياء بالحدس 
والشعور قبل ان يدر كبا بالاحساس والعقل . فهو اذن صوفي » او قل اذا شئت 
وجداني يعترف بقممة العقل » وصدق حكه على الموضوعات العامية » ولكنه 
يحده عاجزاً عن ادراك الحقائق الالهية' . 


؟ -- واما الجوافية فبي طريقة جديدة دعا اليها ( عؤان امين) فيهذه الايام 
الاخيرة '"' وهي اسم مشتق من لفظ عربي فصبح ورد في كتاب اللغة والتاريخ 
والعلم والتصوف والحديث . ومقومات الجوانية في نظره تزكية الوعي » و تحري 
الاصالة » والسعي الى مجاوزة المظبر للنفاذ الى الخبر» واستعال الخارج لاستجلاء 
الداخل » والهاس القصد والكيف والقممة من وراء الواقعة والكم والوسملة . 


السمادة الحى ليست في السيطرة على ما يحبط بنا » بل في السيطرة على انفسنا » 
وان الازمة التي يعانيبا الانسان في عصرنا هذا انما متشؤها عدم الانسجام بين 
الروح والبدن » او بين القلب والعقل . فالحماة الانسانية الفاضلة هي الحماة 
الجوانية ( السمفونية ) التي يأتلف فيها الفهم والعقل » والداخل والخارج » 


)١‏ راجم كتب العقاد الآتبة : (1) مطالعات في الكتب والحياة (ب) التصوف عند 1 لدوس 
هوكسلى (ج) الله. راجع ايضا مقاله السببية عند الغزالي » مجلة الككتاب ص ١٠١‏ اءومقاله : 
الاسباب بين الغزالي وابن رشد ء مجلة الكتاب ص؟١؟.‏ 

(١‏ راجع تفصيل ذلك في مقال له ظبر بعثوان « الفلسفة الجوانية » في عدد ينابر من 
« المجلة » التي تصدرها وزارة الثقافة والارشاد القومي بالقاهرة » 
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والابدي والآني » والغبي والحاضر . وهذه الجوانية التي يتكلم عليها الدكتور 
عئان امين لا تطلب من الانسان ان يجعل المادة روحاً » وانما تطلب منه انيتعالى 
على البواعث المادية » وان يسبطر على شهواته . وهي مرادفة للحرية ه لارنف 
الحرية عبارة عن وعي يصاحبه فهم » واذا اراد الانسان ان يطلب هذه الحرية 
فلن يحدما في شيء من الاشياء الخارجية » كانطلاق الجسد » واشباع النزوات 
والشبوات » او وفرة المال » وذيرع الصيت » بل انه واجدها في نفسه التي بين 
جنبيه » وواجدها في امر مطلق مستقل عن كل ما عداه » وهو قدرته على الحم 
اي استطاعته القبول والرفض او التوقف عن اطلاق اي حك » "١‏ . ولا غرو 
فعؤان امين رواق ألف مطالعة الرواقيين القدماء ودرس فلسفتهم”"' » وتأثر 
ديكارت في تميزه بين النفس والبدن 7 » واستهوته حياة الاستاذ الشخ محمد 
عبده فألف فيها كتابين '؟. ويبدو لي ان لفلسفة ( مين دوبيران ) وحدسية 
( برغسون ) » ولانسانيات ( شيار ) اثراً في روحانية ( عؤان امين ) على الرغ 
ما بينه وبينها من اختلاف في المنحى والقصد . 

واما الوحمانية التي تصورها ( زكي الارسوزي ) فبي فلسفة روحمة 
تبين موضع الانسان في الوجود بالنسبة الى خالقه » وهي وسط بين مذهمب 
التعغالىي ( 6ومقلمعءومة؟ ) ومذهب السر يان الوجودي ( 6ءمعءصدصم1 ) > 
والرحمانية اسم مشتق من الرحم » وهو صورة حسية للعلاقة التي بين الكائنات 
وباريها » نمثل الكائنات من مصدر وجودها كمثل الجنين من امه » فلا هو مندمج 
فيها ولا هي مستقلة عنه كل الاستقلال . وترى الرحمانية ان المدخل الى الفلسفة 


رحماني » ومنهجها فني » وغايتها البطولة بمعنى النبوة والرسالة » أي سبر اغوار 


)١‏ المجةء عدد ينايبر ٠5وداء‏ ص .م#. 

؟) انظر كتابه ؛ الفلسفة الرواقية ( الطبعة الثانية ) مكتبة النهضة المصرية » القاهرة م8ه5١.‏ 

*) انظر كتابه : ديكارت ( الطبعة الرابعة ) مكتبة القاهرة الحديثة , القاهرة /1ه5١.‏ 

( انظر كتابة : رائد الفكر المصري ٠»‏ الامام مد عبده » القاهرة هه »١‏ وكتابه جمدعيده 
القاهرة ه غ١‏ » وللدكتور عثان امين كتب فلسفية اخرى اوردتاها في آخر هذا المقال. 
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الوجدان » وتنظم الحياة في ضوء الحقائق المستجلية . وهذا الكشف عن اغوار 
الوجدان في سبيل البطولة يذكرنا بصوفية ( هنري برغسون ) وحدسيته » 
وبكلامه على تأثير « الابطال » في التقدم المضاري »2 ولاغرو فالاستاذ 
( زي الارسوزي ) كان شديد الغرام في صباه بقراءة ( هئري برغسون ) فأثرت 
آراء هذا الفبلسوف في نفسه دون ان يأخذ بها اخذاً تاما » ويمكن تفسير 
قوله ان البطولة غاية الفلسفة يحهاده في سبيل عروبة لواء الاسكندرونة » وله في 
السماسة والقومية مقالات و كتب تفسر معن البطولة في ضوء فلسفته )١١.‏ 
ه - المذهب التكاملي 

لعلم النفس التكاملي الذي دعا اليه ( يوسف مراد ) اتجاه فلسفي محقق » لان 
هذا العم لا كتفي بدراسة علاقة الظواهر النفسية بالظواهر الفسبواوجية » بل 
يؤول هذه العلاقة تأويلآً فلسفياً . على ان الدكتور يوسف مراد لم يدخل محراب 
الفلسفة الا بعد ان درس القانون والهندسة الممكانيكية والطب وعم النفس » فاما 
ألف في عام ١984‏ رسالته في ( بزوغ الذكاء ) ساقته ثقافته العامية الى تفسير 
سلوك الطفل الذي م تكتمل لديه اداة اللغة » وسلوك الحبوان الاعجم »© بقوانين 
واحدة . ثم اتكشفت له فكرة التكامل عند بحثه في وظائف الجهاز العصي » 
ووظائف الغدد الصم” » فوجد ان الوظائف العصبية » والوظائف الكيموية 
العضوية تتنضمن التعاون والتضاد في ان واحد » وان انسجامها لا يتم في نهاية 
الامر الا بسبب هذا التضاد وعلى الرغ منه » لان الكائن الحي نظام متكامل ذو 
وحدة متعددة الجوانب» وذو وظائف مختلفة تحقق الانسجام والتعاونوالتوازن 
وفقاً لصورة كلمة واحدة . 


وما ان رسخت فكرة التكامل في ذهن ( يوسف مراد ) حتى طبقبا في 


(١‏ من مؤلفات زكي الارسوزي ( 7 ) العبقرية العربية في لسانها » دمشق ١94+‏ (ب) المدئية 
والثقافة » دمشق م١١‏ » (ج) اللغة والفن » دمشق ١هو١‏ » (د) الفلسفة والاخلاق » 
دمشقى .١5+‏ 
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الجالين السيكولوجي والاجتاعي . وتلخص الفكرة التي يقوم عليبا منهجه 
بقولنا : ان بين الكائن الحي والنفس والانسانية » والجماعات الشرية » خاصية 
شتركة » وهي التكوين والتطور » فلا بد لنا اذن ارت ندرس مراحل النمو 
والارتقاء من البداية الى النباية » ولا بد لنا ان ندخل عامل الزمان في تفسير 
ظواهر الحياة والنفس والمجتمع . ولما كانت الحياة حر كة وتطوراً كارن منهج 
البحث فيها ديناميكياً تطوريا . وهذه الحركة ليست مطردة الى الامام في خط 
مستقم كالحركة الممكانيكية » ولا هي حركة دائرية بسيطة تعود بالمتحرك الى نقطة 
الابتداء» وانما هي حركة دائرية لولبية تنقدم وترتقي خلال فترات من التراجع 
والكون مع الازدياد في التعقد والثراء . 

وها هنا حقيقة هامة تتعلق نجوهر الوجود » وهي ان الوجود الزمانيصراع 
وتوفيق في آن واحد . « فحياة بفضل الموت وعلى الرغ منه » وجديد بفضل 
القدمم وعلى الرغ منه » وتوحمد بفضل الكثرة وعلى الرغ منها » .12١'‏ ذلك 
هو سر الوجود والتقدم الحقبقى » كفاح متواصل بين المتناقضات »© اي بين 
الوجود والعدم » وبين الايحاب والسلب في حركة لولبية . 

ويوسف مراد يعتقد ان المذهب التكاملي مذهب مفتوح لا يقتصر على النظر 
في التباين الموجود بين اللاساقضين » بل ينظر في اوجه الشبه القامة بينها »فيوفق 
بين المنبج التاريخي او التكويني الذي بربط الحاضر بالماضي » والمنبج الشبكى او 
الوجودي الذي يعلل الظواهر الحاضرة بشروطبا الواقعية » فيعيد بناء الماضي 
في اطار الحاضر» وبربط الحاضر بالمستقبل أي بالمهدف والغاية » وفي ذلك دور 
لولبي ينطبق على النمو البيولوجي » والنمو النفسي » والاجتاعي ‏ والثقاني . 

والى جانب ذلك كا يقول ( بوسف مراد ) قانون آخر للتطور هو قانؤرتف 
الاعتدال والتوازن » فكل تحاوز لحدود الصورة او الغاية ينقلب بحم هذا 
القانفون الى نقص » او اضطراب واختلال » او مرض وموت . 


.4# صء١و5٠ المذهب التكاملي » مقال للدكتور بوسف مراد في « انجلة » مارس‎ )١ 
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وقصارى القول ان التطور عند ( يوسف مراد ) هو تطور موجه يسير نحو 
تحقبق الصورة المثلى لكل كائن حي » وفي ذلك كا يبدو لي غائية تنقانا من 
الطبيشة ال اعتضان ما زعت الطميفة . 


كت الاتحاه الوحودي 
ظبر الاتجاه الوجودي في بلادنا بعد اطلاعنا على مباحث الوجوديين 
الاوربيين» وهبأ اسباب ظبوره استحواذ القلق على نفوس الشبان» وغلبة التوتر 
على وعيهم » وشعورهم بالحيرة والتردد بين القم الحضارية القديمة والقم الحضارية 
الجديدة . ويعد صديقنا عبد الرجمن بدوي اول ممثل للمذهب الوجودي في العام 
العربي . فبو الى جانب دراساته الاورببة الاسلامية سُديد العناية بالدراسات 
الادبية » وله في المذهب الوجوي عدة كتب وهي : )١(‏ الزمان الوجودي ©» 
(؟) هل يمككن قبام اخلاق وجودية » (*) دراسات في الفلسفة الوجودية » 

(4) الانسانية والوجودية في الفكر العربي » الخ .. 


اقتبس ( عبد الرحمن بدوي ) بعض اصول مذهبه من زعم الوجودية 
(هيدجر ) وتأتر آراء ( كير كج ورد ) و ( سسبرز ) و (اوتامونو ) 
و (1لبركامي ) و ( برديائف ) و ( سارتر ) » فقال : ان غاية الموجود ان يحد 
ذاته وسط الوجود» ومعنى ذلك ان الموجود لا يدرك ذاته الا من خلال الظواهر 
التي يعيش فيبا » فينسج موقفه من خبوط الواقم » ويتخذ سبيله فيه » ويدرك 
ذاته بتحقيق الممكنات التي تبهديه الها عاطفته وارادته . والوجود الحقيقي في 
نظره هو الوجود الفردي الحر » ومعنى الحرية الامكان » ولا حاجة الى القول 
بالوجود المطلى او الشيء بذاته على النحو الذي ذهب اليه ( كنت ) »2 لانه ليس 
هنالك الا وجودان : وجود الذات ووجود الموضوع . اما وجود الذات فهو 
وجود الأنا المريد » اي الوجود الفردي الحق 2 او الوجود الحر المشتمل على جمع 
الامكانات والمتضمن معنى الاختيار . واما الوجود الموضوعي فبو وجود زائف 
لان الانسان اذا انحدر البه ملكته الاشياء دون ان بملكها » ومتى استطاعت 
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الذات ان تختار احد الممكنات لتحقيقه في العالم بارادتها الحرة سمي هذاالتحقيق 
العيني بالأنبة » والاصل الذي ترجع اليه الانية في تفسير الوجود الممكن هو 
الزمان . والزمان هو المقوم الحقبقي لجوهر الوجود . 

والشعور بالوجود لا يتم بفعل الفكر المجرد » بل يتم بالوجدان » ومعنى 
الوجدان عند الدكتور بدوي « الملكة التي نعاني .ها الوجود ماهو علبه في 
تعيحه الوق عل سال عاظفة وارآوة # وله بمقولات تفلك .عن مقؤلات الحقل 
جمعها المؤلف في ماني عشرة مقولة : منها تسع خاصة بالعاطفة » وتسم خاصة 
بالارادة » وكل زمرة من هاتين الزمرتين تنقسم الى ثلاث زمر متناظرة على الوجه 


الآبي : 
مقو لات العاطفة 
الاصل التأم الحب القلئق 
المقايل السرور الكراهية الطمأنينة 


الوحدة المتوترة التأم السار الحب الكاره القلى المطمئن 
مقولات الارادة 

الاصل الخطر الطفرة التعالي 

المقايل الامان المواصاة التبابط 

الوحدة المنوترة الخطر الآمن الطفرةالمتصلة التعالي المنبابط 

ومقولات العاطفة عنده تعبر عن الوجود في تحققه العبني في الماضي والمستقبل 
والحاضر. ومعنى ذلك ان احوال العاطفة وجودية» وان الزمان جوهر الوجود 
وان الشعور بالوجود يبلغ ذروته في حالات التوتر » وان التوتر هو التركيب 
الاصلى للوجود . وكذلك مقولات الارادة » فبي مندرجة في الزمان كقولات 
العاطفة» والفرى بينه) ان الاولى تعبر عن وجه القوة» والثانبة عن وجه الحال» 
والقوة فعل يحقق الامكان » والحال انفعال بتحقق فيه الامكان . 
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وهذه المقولات تفضي في نظر ( عبد الرحمن بدوي ) الى وضع منطق جديد 
مبنى على مبدأ التوتر لا على مبدأ التناقض » نمن اصول هذا المنطق ان الزمارن 
داخل في تقوم الحقيقة الوجودية » وان اضافة العدم الى الوجود ضرورية في 
كل موضوع منطقي » وان طابع الوجود الذاتي هو التوتر النائيء عن اتاد 
الوجود واللاوجود » وهو نقيض الهوية ٠‏ ومن لوازم هذا المنطق ارن صلة 
المحمول بالموضوع ليست صلة اضافة وتداخل اوتضمن» وانما هي صلة متوترة عثل 
حالاً واحداً من الوجود » لا بل هي وحدة من الوجود واللاوجود لا تقبل 
التجزئة » فيها خلق وفعل وتحققق وجدة . ومن نتائج ذلك ايضا ان المنطق 
الجديد يحب ان يستبدل ببدأ اتفاق الفسكر مع نفسه مبدأ توتر الوجود مع 
داته الخالقة باستمرار» وان احكام هذا المنطق هي احكام وجودية لا احكامهوية» 
وانها تقسم قسمة زمانية كأحكام الحضور » واحكام المضي > واحكام الاستقبال» 
وان القضية تقسم بحسب الكيف لا بحسب الم . ومعنى ذلك ان فكرة السلب 
( الكيف ) فكرة رئيسية في شرح الوجود » وهي التعبير العقلي عن العدم » 
ومرتبتها كمرتبة الايحاب . ومعنى ذلك ايضا ان المنطق الجديد يقوم على فكرة 
الزمان» فبي التي تعلل التوتر والمع بين السلب والايحاب » ومعنى السلبالعدم» 
بين الذوات » ولما كانت الذاتية الفردية تقتضي الحرية كان العدم هو الاصل 
في الحرية » والاصل في الفردية » والاصل في فكرتى التوتر والامكارن »© اما 
الزمان فبو العلة الفاعلة لاتحاد الوجود بالعدم » فلا وجود اذن الا مع الزمارن 
وبالزمان » وكل وجود يتصور خارج الزمان هو وجود موهوم . 


#ا ل الاتحاه الشخصاني 


وكا رولك ننه الوعوفه لوول تيه تاساك ارارق ري شيقق 
الذي شرب من نبع ( مين دوبيران ) و ( رافسون ) و ( برغسون )» و ( جاك 
شفاليه ) و ( امانوئيل مونيه ) وغيرهم . درس ( رينه حبشي ) وجودية هبدجر 
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وكير كجورد » وسارتر » وغبريل مارسل دراسة عميقة » ثم نظر في المادية 
التاريخية التي ذهب اليها ( كارل مار كس ) » وعارضها بمبادىء ارسطو وهيجل 
والقديس توما الاكويني » وانتبى بنا بعد ذلك الى مذهب شخصاني يجمع بين 
الفلسفة التقليدية والفلسفة الحديثئة . وطريقته في ذلك الرجوع من الحاضر الى 
الماضي > اي من الفلسفة الحديثة الى فلسفة القرون الوسطى» ومن فلسفة القرون 
الوسطى الى فلسفة المونان » للكشف ف نباية الحلاف عن فلسفة جديدة تلاتم 
روحنا العصرية دون ان تخالف منازعنا التاريخية . وهو يرى ان للامم المقيمة 
على شواطىء البحر الابيض المتوسط ثقافة مشتركة » وان من واجب هذه الامم 
ان تربط حاضرها بماضيها » وان تبحث في تراثها الفككري عن الماهيات العقلية 
التي اثرت في حماتها في التاريخ » لبعثها من جديد » او لانقاذها من المود الذي 
سبطر علبها . انها اذا فعلت ذلك ادر كت ذاتها الحاضرة في ضوء ماضيها البعد» 
وانشأت لنفسها فلسفة متوسطيةجديدة متصلة بفلسفتها المتوسطبة القديمة »“وهذه 
الفلسفة المتوسطية التى بريد ( رينه حشي ) ان يدعونا الها توفق بين الحضارة 
الاسلامية والحضارة المسبحية » وتحتنب مخاطر الفلسفة المادية شرقية كانت او 
غرببة . وعند (رينه حشي ) لا فلسفة بدون التزام » بل الفلسفة الحق في نظره 
هي التجربة الفكرية التى توجب على الانسان ان يحدد موقفه في العام داخل 
الزمان والمكان » وليس في هذا الالتزام ما يفقد الفلسفة ايعادها » لارنف 
الفيلسوف يعرف كيف ينقل ارادثه العاقلة في الوقت المناسب من الالتزام الى 
الانطلاق » وكيف يدعوها الى الاحتفاظ بحرية اختيارها داخل الالتزام نفسه » 
بل الفبلسوف الحى لا يغامر بالفكرة الا بعد معاناة العمل » ولا يغامر بالعمل الا 
بعد معاناة الفكرة » وهذا القول وحده كاف للدلالة على موقف ( رينه حشي ) 
من المذاهب الوجودية » فهو لا يرضى ان يعد وجوديا على شاكلة هيدجر 
وكير كجورد وسارتر » لانه لا يقول بتقدم الوجود على الماهية بل يقول بالانتقال 
الدائم من الماهبات الناقصة الى الماهبات الكاملة بطريق الوجود معتنقا مذهبا 
شخصاننياً اوحت المه به تحربته الفلسفية » ودراساته النقدية » ويحثه عن فلسفة 
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متوسطية موافقة للبيئة الثقافية التي عاش فيها . واذا كانت كتبه الختلفة مفعمة 
بشذا الوجودية فان هذه الوجودية ليست سوى نسم فكري ضروري ككل 
باحث عن أسباب تأخر البلاد العرببة » ذلك ان البلاد العربية لاتزال حتى الآن 
مترددة بين الوجودية التجريبية والماهمات الدينية او اللاهوتية المتناقضة » فليس 
على الفبلسوف اذا اراد ان ينقذها من هذه المتناقضاتالا ان يتكشف لها ما في 
ماهماتها القديمة ووجوديتها الحاضرة من قم صحبحة» واولى هذه القم تقديس 
العقل » والايمان بقدرة الانسان على استجلاء الحقائق » وتقديس حرية الانسان» 
وتوكمد شخصصته . 

ومن قرن فلسفة القرون الوسطى بفلسفة الوجوديين الملحدين وجد الاولى 
تحبس الماهيات » وتحمدها في العقل الالهمي » ووجد الثانية تنكر وجود الله . 
وكلتا الفلسفتين بعبدتان عن الحق 00 الالهية مناقض 
لفكرة الجود الالهى » ولان مادية ( ماركس ) و ( سارتر ) مضادة لما بحده 
الاسافنق الدرس عاد ررس رجن الحراء لبي فى قلب الالساز عت 
الامل » وينقذه من براثن الالم والقلق والتوتر » وما خلق الله الانسان الا ليجعله 
خالقاً؛ لان الانسان ليس ٠«وجوداً‏ كغيره من الموجودات» وانما هو شخص عاقل 
حر مريد ينسج مصيره ببديه » ويسموا بأخلاقه الفاضلة الى محاذاة شطر الحق . 
ولا تبلغ الطبيعة الانسانية كالما الخاص بها الا بالاجمال الصالحة » وهذه الاعمال 
تؤكد ذاتها الموضوعمة » وتحلو عنها الصدأ » حتى تحولها الى جوهر عاقل يدرك 
ذاته » ويعمل على اسعاد نفسه واسعاد غيره بالجود والبذل ٠.‏ وكتاب ( الضعف 
المبدع ) الذي وضعه رينه حشي لبيان رأيه في بعض مسائل عم ما بعد الطبيعة 
اشبه شيء بقصيدة مفعمة بالحنين الى الابدية . ويكفي ان يقرأ المرء ما جاء في 
هذا الكتاب من تأملات فلسفية تتعلق بالانسان » وبعده الداخلي » وابداعه 
ومراحل تطوره » وحئوه على بدنه » وسمموه من معرفة البدن الى معرفة النفس» 
ومن ادراك الوجدان الى ادراك التبابن » ومن ادراك العدل الى ادراك الجود 
والبذل » ليطلع على ان شخصية الانسان في نظر ( رينه حبشي ) اعظم من ان 
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تنحصر في: حدودها الوجودية » وان الموت عنده ليس سوى توم » وان الحباة 
تنطوي على البقاء والخلود » وان شعور الانسان بالتباين يسوقه الى معرفة ما 
قوفف رواق: تحورة فلتعنيية اذل عل واخروا اش عن فون الالندا ون قفن > 
وسُعوره بالحاجة الى توسيع ذاته وتوكيد شخصيته . ان هذه التجربة تشعره 
بشرورة التمال عل الرنجود لتقي حب يصبل بغليد وقد نضا إلى ممرفة له , 
وف هذه الفلسفة كا ترون وجودية الا انها وجودية شخصاننة تشرب من معين 
ارسطو » والقديس توما الاكويني ومين دوبيران » وغبريل مارسل »> ومونبه 
اكثر مما تشر ب من معين هبدجر وكير كجورد وسارتر"" . 


؟-: وقريب من ذلك ايضاً مذهب ( جمد عزيز الحبابي ) في كتابيه : 
)١(‏ الحرية او التحرر » )١(‏ ومن الموجود الى الشخص ''' . فرق مؤلف هذين 
الكتابين بين الحرية الذاتية والتحرر ») فقال : ان الحرية الذاتية او الداخلية 
فارغة » لانها وجدانية حضة» ليس في تركببها اثر للعوامل الاجتاعية والتاريخية 


)١‏ للاستاذ رينه حيشي كتاب باللغة العربية عنوانه حضارتنا على المفترق » وهو من منشورات 
الندوة اللبنانية (بيررت ول)ء وكتب باللغة الفرنسية هي : 
رعأعقصةن) دحل ومعتطقء وع1 رعلعتاقطج'![ ع0 امعددعومهم 106‏ ,ععتنادنىك عووع 1ط 121 هآ - 1 
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ولانها غير مشتملة على الجهود المشتركة التي يبذها الافراد لاصلاح حالهم » اما 
التحرر فهو اغنى من الحرية الداخلمة (اوالحريات الداخلية ) لانه يتعداها 
ويبدلها » من نايت الكيف والكم » تبديلاً داخليا وخارجياً معا » لا بل هو 
نصر تدريحي وفتح مستمر» وجبهد متواصل للكشف عن اسرار الطبيعة فيسبيل 
السيطرة عليها » وهو ايضاً كفاح داتم للتغلب على الاهواء والغرائ » خص به 
الانسان وحده من دون الموجودات حتى صار ذا شخصية لا تنقسم . 

وفلسفة مد عزير الحمابي مصطبغة بتأثيرات محلية نشأت عن اوضاع المغرب 
السباسية » فاذا تكلم على الشعور بالفراغ مثلاً تذكر قلق الشبان الافريقيين 
والاسبويين الحائرين بين حضارة الشرق و حضارة الغرب » فوصف شخصباتهم 
بقوله انها تعاني انقساماً قاسيافيعزلة مزدوجة. وسببهذا الانقسام او التضاعف 
يرجع في نظره الى اجمّاع صور الماضي والحاضر في شخصية واحدة » لذلك كان 
لابد لمؤلف ان يبحث في طبيعة الفكر التقليدي القديم » وطبيعة الاتحاهات 
الفكرية الحاضرة للكشف عن الصورة امثلى للانسان » فساقه هذا البحث الى 
القول بأن الانسارن الح هو الشخص الذي يكافح في سبيل انسانيته بين بني 
جنسه »> تجمعه واياهم وحدة المصير » ووحدة المشاعر والالازع © وهو الذي 
يترفم عن اختلاف الاديان » واختلاف القوى المادية والروحمة » حتى يصل كا 
يقول الى شخصانية عالمية او مادية شخصانية تضم الانسان في محله بين العوالم » 
وفي الافق الخاص به مع تبيان علاقته بالاشياء والناس » شريطة ان يكورف 
قادراً على الانفصال عنهم عند الضرورة» فلا يعتزل الناس» ولا يغرق في الجاهير 
بل يفتح قلبه لمشاركة الناس في افراحهم واتراحهم » ويتعدى ذاته دون ارنف 
يفقد شخصيته » ويدعو الافراد الى التقاء حبي يغني ذفوسهم » دون ان يفقدهم 
خصائصهم . وفي هذه الشخصانية الوجودية تفاوُل مفجم ©» فبو تفاول لانه 
مفعم بالامل والثقة بامكانات الانسان » وهو مفجع لانه ناشىء عن التجريبة المؤلمة 
التي عاناها المؤلف في عصر حبس الناس فيه نفوسهم داخل قفص ضيق يكاد 
يخنقهم » أو ينسبهم على الاقل وحدة مصيرهم . وعلاج ذلك كله ان يصورن 
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الانسان نفسه من حب الذات المفرط » فلا يعشق نفسه كا يفعل النرجسيون» بل 
يحقق ذاته الموضوعية بالتحرر . 


بم الاتحاه العامي 
فقه المعرفة » وفلسفة العلوم 

لما اطلع العر بعلى تقدم العلوم الرياضية والفيزيائية والكيممائية والبيولوجية 
والنفسية والاجتّاعية في اوربة » اخذوا ينقلون كتبها الى لغتهم » لشعورهم بما 
هذه العلوم من اثر عميق ني التقدم الفكري »2 والاجتاعي » والاقتصادي . 
فنظرية التطور مثلاً غيرت الاعتقاد بوجود غرض نسير الكون نحوه عن قصد 
وعل» والحقائق التي انتبت البها العلوم الفيزيائية احدثت انقلابا خطيراً فيتصور 
الانسان للعالم المادي » فغيرت نظرية النسبية الخاصة والعامة رأينا في طبيعة 
المكان والزمان » وغيرت نظرية الك عامنا بطبيعة المادة والطاقة . ولم يكن في 
وسع العام العربي ان يقف مكتوف البدين امام نتائج هذا التقدم العامي الحائل » 
فاخذ مفكروه يعنون باحماء الروح العامة » ويؤلفون الكتب والمقالات في 
فلسفة العلوم . منهم من وجد في نقد العلم وسيلة لاحياء النزعات الدينية 
والوجدانية » ومنهم من وجد فبه مسوغا للاعراض عن علٍ ما بعد الطبيعة . 


من الذين اسبموا في احياء الروح العامية في العام العربي يعقوب صروف 
صاحب المقتطف »2 فقد حملت مجلته الى النخبة العربية » من المغرب الى الخليج 
العربي » ومن الفرات الاعلى الى منابع النبل » زبدة العم الحديث > وخلاصة 
الفكر الاوروبي. ومنهم فؤاد صروف » ألف في العلوم المبسطة كتب] مختلفة 
ذهب فببها مذهب عمه يعقوب صروف »6 وله بمان وتبحر ف الفلسفة العاسة » من 
كتبه المشهووة : )١(‏ فتوحات العم الحديث »> (؟) اساطين العلم الحديث » (#) 
آفاق العلمى الحديث > ()) الفتح مستمر » (ه)آفاق لا تحد» (4) النار 
الخالدة » (7) مشاهد العلم الحديث » (8) الانسان والكون » هذا الى جانب 
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مقالات كثيرة له في موضوع العم نشرها في الجلات العربية ككقالة العلم و الفلسفة 
في عناق واحد .2١‏ ومقال عنوانه : عنصر حتمي من عناصر النبضة » مقام العم 
في الحضارة '"؟ ومقالة في مقومات البحث العامي المادية والبشرية ' وغيرها » 
تدل كلها على ايمانه بقيمة العلم واثره في تقدم المدنية . 


ومن الذين دعوا طيلة حياتهم الى اتباع الاسلوب العلمي في التفكير والبحث 
الشبخ طاهر الجزائري » وحمد كرد على » وساطع الحصري. 


ومنهم شارل مالك شرح نظرية آبنشتاين النسبية وتكلم على الحقيقة العامية» 
وله في الفلسفة العامية عدة مقالات » منها : هقال الفضاء ‏ الزمن '؛' » ومقال 
مقماس الأقيقة الطسعية وطريقة العاماء في بناء المذاهب العاسة '*» » ومقال 
البحث العامي ني العصر الحاضر 2١‏ . وغايته من ذلك كله ان يبين ان المباحث 
العامية تثير مشكلات فلسفية » وان النقد الصحبح للمشكلات التي يثيرها العم 
لا يعدو ان يكون استنتاجا سلبياً . 


ومنهم الامير مصطفى الشبابي له مقالات كثيرة فيالتفريق بين العم والفلسفة 
والاخملة الشعرية» وفي ضرورة اتباع الاسلوب العامي فيالبحث والتفكير» وفما 
كان عند بعض علماء العرب (كالجاحظ » واخوان الصفا » وابن البيطار » 
وابن العوام » وغيرهم ) من كتابات تبين اثر الحس" والتحربة في تكوين 


١الاب اللققطف اغسطس ه94١ . ص‎ (١ 

؟) المقتطف ابريل. 2١59+‏ ص6ا5+م 

م) الانحاث ٠‏ و: هم١1‏ -#د؟ ٠‏ حزيران 5هود. 
؛) المقتطف » ينايبر ؟*9١ء؛‏ صه؟-و» 

«ه) المقتطف ماير ١+وج‏ ءعص»«4؛ه-و4ه 


د) الابحاث » حزيران دهو١ ٠‏ ص ١50-١0‏ 
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المعرفة 3 , 

وممن كان لهم اثر في هذا الاتجاه العامي اسماعيل مظبهر صاحب بجلة العصور 
ومحورها » ألف وترجم كتباً في تاريخ الفكر والبحث العامي » ككتاب تاريخ 
الفكر العربي » وكتاب ملقى السبيل في مذهب النشوء والارتقاء » وكتاب 
اصل الانواع لدارون » وكتاب نزعة الفككر الاوروبي لمرتز » وكتاب الالوهية 
والفكر للورد بلفور» وله في المقتطف» والعصور مقالات كثيرة تدل على اتحاهه 
العامي واعراضه عن المعرفة الغيبية . خالف الدكتور شميل لملته على الدين » 
ولكنه دعا مع ذلك الى التجديد والتطور . 

ومنهم الشاعر الكبير جميل صدقي الزهاوي نشر في المسائل العامية كتابين: 
الاول كتاب الكائنات » والثاني كتاب الجاذبية وتعليلبا » ذهب فيها مذهباً 
خالف به بعض اقطاب العم وجبابذة النظر » كقوله ان علة الماذبية ليست 
جذب المادة لامادة » وانما هي دفعها بسبب ما تشعه من الالكترونات . 


ومنهم على مصطفى مشر فه نشر عدة دراسات في العم والتعاون العامي » 
وفي الاضافات العلممة الحديثئة » واثرها في التطور الانساني . 
)١‏ هن مقالات الامير مصطفى الشبابي الفلسفية : 
1 العلم والفلسفة والاخيلة الشعرية ( المقتطف بولبو ١٠65‏ ). 
هواجس في الانسان وحياته ( المقتطف ابريل ؟؟١٠١ ٠)‏ 
سوانح في فلسفة اللذة وفلسفة القوة ( الهلال مايو ١5+:‏ ). 
العم والادب والاساطير في كتب السلف ( الجزء الثاني من محاضرات المجمع ٠‏ المقتطف 
ونبه ؟5:و١1)»ء‏ 
ه ) الاسلوب العامي عند عاماء العرب ( الجزء الثاني من محاضرات المجمع ٠‏ المقتطف مارس 
#عول ). 
و) العرب والبحث العامي . ( مناظرة مع اسماعيل مظبر » المقتطف نوفمير ١95‏ » 
ويناير 05و5١‏ ). 
وله في القومية العربية وفلسفتها كناب ومحاضرة اثبتناها في الفبر س العام. 


5-5 


0-7 


حسمل ١.‏ سير .ا مالسل 


د 


ففرة 


ومنهم مصطفى نظيف » له يحوث كثيرة في العلم وتنظيمه في البلاد العربية 
واثره في التطور الانساني . 

ومنهم نقولا حداد وضع كتابا في هندسة الكون » ونشر عدة مقالات في 
فلسفة التفاحة وجاذيبة نموتون وغيرها من الموضوعات العلمية الحديثة . 

منهم نقولا جرجس شاهين وضع كتابا في النظرية الذرية والطاقة الذرية 
والقنبلة الذرية غرضه منه مجاراة شعوب الغرب في فهم الحقائق العلمية الجديدة 
وتطميقها » وتعويد الناس اسلوب البحث العلمي الدقيق . 

وممن تناولوا طريقة العلوم الرياضية' بالبحث قدري حافظ طوقان » ألف 
كتباً في تراث العرب العلمي » ونزعتهم العلمبة » واسلويهم في البحث » وله الى 
جانب ذلك كتب علمية كثيرة ككتاب الكون العجمب ©» و كتاب بين البقاء 
والفناء » والطاقة الذرية » وكتاب عبيون العم » ومقالات في الفلسفة الرياضية » 
نشرها في المقنطف وغيره من المجلات . 

ومن الذين طبقوا الاسلوب العلمي في دراسة التاريخ اسد رستم 
وقسطنطين زريق »> وضع الاول كتابا في مصطلح التاريخ » شرح فيه طريقة 
المؤرخ في البحث عن الحقيقة التاريخية» ووضع الثاني كتاباً سماه (نحنوالتاريخ) 
تكلم فيه على الثقافة التاريخية والتفدكير التاريخي . وهو يرى ارت التعليل 
التاريخي في حاجة الى نظرية معينة في الانسان » على ان لا تفرض على التاريخ 
فرضا » بل تمتحن بعرضها على الوقائع التاريخية » فاذا ايدت الوقائع نظريتنا 
ايقنا بها » واذالم تؤيدها عدلناها او نقضناها . هكذا يظل العمل التاريمخي 
مفتوحا يصحح او يوضح الكلي والجزئي والخاص والعام» وهكذا بريط التاريخ 
بسواه من العلوم؛ فبتجه نحو التكامل بأسلوب جدلي مجمع الاختباراتالانسانية 
في تفاعل مثمر وفهم مشترك متدرج. فلا فرق اذن بين التاريخ وغيره من العلوم 
من ناحية الطريقة العلمية الا بقدر ما تفرضه طببعة الموضوع وتعقيده من شر وط 
منطقدة . 
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هذه نظرة سريعة الى بعض ما انتجه علاؤنا من كتب ومقالات في 1 فاق العم 
الحديث. ولما كان الوقت اضيق من ان يتسع لتحليل آرائم جميعاً في طريقة العلم 
وقممة الحقيقة العلمية» رأيت ان اقتصر في هذه الفقرة على نقد ثلاثة كتب » 
هي : كتاب الفيزياء الحديثة والفلسفة '" لعبد الكري اليافي » وكاب نحو 
فلسفة علمية لزي نجيب ممرد '' » وكتاب فكرة البرهان المتافيزيقي لبديع 
الكسم . 

-٠١‏ بحث عبد الكري البافي في كتابه عن نشوء الفيزياء الحديثة؛ وتككم 
على تفكك الذرة والطاقة الذرية » والمكانيكا الموجمة » واللاحتمية » وعلائق 
الارتياب وتحربة المكان » ونظريات الجزء الذي لايتجزء » والخحقيقة الفيزيائية 
والمعرفة العلمية » والجدل العلمي الحديث . وفي هذا الكتاب المقتبس من 
المطولات الغربية اشارة الى نشوء المكانيكا الموجية التي اقامما ( دوبرولي 
ذاهه:8 26 والى نظرية الكوانتا الجديدة الي أعييا ( هيزنيرغ ورعطاموواء11 ) 
والى ما نشأ عن هاتين النظريتين من اعتمارات فكرية تخالف ما اعتاده العللاء من 
قمل. من هذهالاعتمارات ظبور اللاحتسة» فقد كان العاماء قبل ذلك يقولون اذا 
عرفنا حالة جملة أي موقعها وسرعتها في الزمن ( ز ) امكننا معرفة حالتها اي 
موقعها وسرعتها في زمن لاح مثل ( ز ). ولكن لما درس (هيزنبرغ) شروط 
البحث عن موقع الالكترون انتهى به الامر الى ما سمي بعلائق الارتياب وهي 
ان جداء الخطأ المرتكب في قياس موقع الالكترون » والخطأ ألمرتكب في 
قياس كمية حر كته يساوي ثابت ( بلانك ) او يزيد عليه » وذلك بسبب تحربتنا 
الفيزيائية الدقيقة » لان النور مؤلف من فوتونات» اذا وقعت على الالكترورن 
عند دراسته زحزحته عن موقعه » وادخلت على هذا الموفع وعلى سرعته 
اضطراباً . ومن هذه الاعتبارات الصفة العقلية » وهي ان العاماء يدر سون البوم 


.١8١ عبد الكريم الباقي » الفيزياء الحديثة والفلسفة » مطبعة الجامعة السورية » دمشق‎ )١ 
.148+ ؟) زكي ننجيب مود » نحو فلسفة عامية » مكتبة الانجلو مصرية » القاهرة‎ 
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دقائق المادة والطاقة بواسطة الآلات لا بواسطة الحواس» ووستخرجون منذلك 
نتائج يستندون البها في البرهان على صحة فرضياتهم » حى لقد قال ( باشلار ) 
ان الحادث العامي لا 'برى وائما يبرهن عليه . وقصارى القول ان اولى صفات 
المعرفة العامية الحديثة اشتالها على تكاملية تجمع بين جانبين متغايرين ومتكاملين 
هما الجانب السكوني والجانب الديناميي في حقيقة المادة والطاقة على حد تعبير 
( بور )» وكذلك دخول الذاتية فمها الى جانب الموضوعية» ومن صفاتها الجدلية 
أيضا انها لا تستقى فى اصولهما من المشخص وحده » ولامن الجرد وحده بل مها 
معا ؛ ومنها ان المعرفة العابية ليست كلها قبلية ولاكلها بعدية » وانما هي نقبجة 
تأثير متبادل بين الفكر والتجربة» ومعنى ذلك كله ان المعرفة العاسة تابعة لعصر 
معين » وهي تتبدل بتبدل الزمان » وينطبق عليها ما ينطبق على جميع انواع 
المعرفة من حركة جدلية . واذا كانت المعرفة العاسة تارخمة وجدلمة كانت غير 
لو ل 0 
ان يفضي الى مشكلة جديدة » وهكذا دوالك . وهذا يقتفى اماما فكريا 
جديداً وهو ان الفكر ينبغي ان ببقى مفتوا أي متبيثا لالتقاط الفكرة 
الجديدة ولو غايرت الفكرة التى كانت مقبولة سابقاً . 

؟. - اما حتاب زى نجسب محمود ( نحو فلسفة عاسة 2١١)‏ فيشتمل على 
قدت + قم ينظ افية الولف يمض الأسين العامة الي بق علنيا مذعية» ريام 
عرض فيه طائفة من مشكلات الفلسفة التقليدية عرضاً جديداً في ضوء التحليل 
الحديث . وكانت غايته من هذا الكتاب ان يخرج القارىء باتجاه فكري اراده 
له اكثر مما يخرج بموضوعات مفصلة مشتملة على كل ما يمكن ان يقال فببا من 
قروب الرأئ : 


)١‏ للدكتور زكي عمود جيب كناب في المنطق الوضمي ء ومقالات في الشك الفلسفي والمدرك 
الحسي » واسطورة اللميتافيزقيا » جمعت بعد ذلك في كتاب عنوانه قشور ولباب ( انظر 
الفيرس ) . 


أ 


اتحه زي نجسب مود في كتابه هذا وجبة المذهب التجريبي العامي ( الوضعية 
المنطقية ) » وفيه ألف اكثر كتبه . وتظبر وجبة نظره هذه فما تخيره من 
الاسس العامة التي صحت عنده » وهي أسس متممة بعضها لبعض ليس بين 
اجزاًا تناقض ولا تنافر » وميزته في ذلك كله تخير هذه الإسس »> وجمعبا 
بعضها الى بعض في نظام يدل على ذوقه وعامه واتحاهه الوضعي . 

اما مشكلات الفلسفة التقليدية التي عرضها المؤلف في القسم الثانفيمن كتابه: 
كنشكلة الحقيقة وظواهرهاء ومشكلة الحق» ومشكلة السببية والقانون العامي » 
ومشكلة الانتقال من الكيف الى الكم » ومشكلة المطلق والنسي وغيرها » 
فتدل على ان المؤلف ينظر الى هذه المشكلات من زاوية خاصة فببرزها بلورن 
جديد > ويصوغبا صماغة جديدة تدل على ايمانه بالعقل » وقدرته على استجلاء 
الحقائق . 

وليس المراد بهذه الفلسفة العامية مشاركة العاماء في موضوعاتهم » وانما 
المقصود منها عناية الفيلسوف بتحليل قضايا العلوم ) وعرضها في دقة تشبه دقة 
العاماء في بحثهم عن الحقبقة . وهنا يظبر لامؤلف ان الفلسفة العامة يحب ان 
تستغني عن كثير من المشكلات التقلمدية » الى بحث فمها الفلاسفة القدماء : 
اكنال ويموذا الل توضقاقه »ومسالة جلوه التعين »ماله فده اتفال وخيرها © 
فان حذف هذه المشكلات لا يغير من حقيقة العم شيئا» بل الإعراض عن البحث 
فبها لا يلحق بقوة البناء العامي خللاً . 

لقد تأئثر المؤنف طريقة المدرسة النمساوية في الفلسفة العامة وطريقة 
الفيلسوف الامريى ديوي » فأحب ان بستند الى العقل وحده في نقد المعرفة » 
وفي تفهم جمبع المسائل الفلسفية التي يثيرها العم الحديث > زاعما ان عل ما بعد 
الطبيعة ليس سوى خرافة او اسطورة » وان من واجب العقل ان لا يطمع فهما 
ليس وراءه مطمح » فاذا اقتصر على نقد العم ؟ا يفعل فقباء المعرفة كان عمله 
شافيا كافيا » ولكنه اذا ذهب الى ما وراء الحقائق الوضعية هام في بيداء الوثم. 
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وليس معنى ذلك ان زي نجيب مود لا يؤمن بما توحي به الاديان » بل هو 
يصدق به تصديقاً قلس لا عقلما . واذا كان يطاب من الفيلسوف ان لا يعتمد في 
دراسة مسائلهالا علىعقله فما ذلك الا لشدة ايمانه بالعل الوضعي والتجريب العامي. 
فايس فيهيكل العم مكان للقلب والحدس والالهام. لقد قال افلاطون منذ القدم 
من يكن مبندساً فلا يدخ ل علينا» ومن ادخلالهامات القلب فيالبحوث العامية م 
يأمن الوقوع في مباوي الزلل . اساس ذلك كله ان يعم ان الحقائق الفلسفية 
التقليدية ليست وجودية كحقائق العل . وني وسعك اذا شئت ان تبني هيكلا 
فلسفياً عقلا من دون ان تنظر الى التجربة » ولكنك تنقلب في هذه الحالة الى 
شاعر يصوغ رؤاه م يشاء . 

#«. - ومن الذين انتقدوا المعرفة الفلسفية انتقاداً عقليا بديع الكسم في 
كتابه فكرة البرهان المتافيزيقي . قال ان المعنى الحقيقي للتصديق الممتافيزيقي 
هو المعنى الذي اراده منه صاحبه» لذلك كان له عنده دلالة واحدة لا ايهام فيها. 
واذا كان قراء الفبلسوف لايدر كون قصده» فان عدم ادراكهم له يثير اختلافات 
قد تبعث هي نفسها على تأويلات مبدعة . والتصديق الممتافيزيقي .هدف الى 
التعبير عن حقيقة » وهذه الحقيقة تتميز عن غيرها بخطورة مضمونها الروحي > 
فبي والخقيقة الدينية بمعنى ما شيء واحد . وكل تصديق ممتافيزيقي هو تصديق 
عقلي ووجداني مصحوب ببرهان » ولولا ذلك لما كان هذا التصديق اصح من 
ذاك . وطرق البرهان كثيرة » ومردها كلها الى ها تنطوي عليه من قوة 
الافحام. لذلك كان البرهان الممتافيزيقي في نظر صاحبه منتجاً كالبرهان العلمي. 
واذا قبل ان البرهان العامي كلي قلنا ان معبار صدقه قائم على بنائه الداخلي لا 
على كليته . واذا قيل ان الاستدلال الممتافيزيقي قد يشتمل على خطأ صوري» او 
تناقض »6 قلنا ان هذا الخطأ الصوري ليس سوى عرض . وكثيراً ما يدرك 
الفيلسوف نفسه هذا التناقض العرضي او يصححه وفقاً لمسامات مذهبه . فلا 
فرق اذن بينه وبين العالم الرياضي في الشعور بالتناقض » ولا حاجه الى القول 
بانطواء عقله على ملكة خاصة تستنبط الحقائق على نظام ادنى او اعلى منالنظام 
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المنطقي . وجملة القول ان ( بديع الكسم ) يدعون الى وضع انفسنا في موضع 
الفبلسوف عند الحم على مقاصده» لاننا اذا ادر كنا حقيقة مرامية ادر كنا المعنى 
الذي اراده من تصديقه. فلا فرى اذن من هذه الناحمة بين المناء الهندسي والبناء 
الفلسفي » كلاهما يقوم على لبنات مرصوصة » بعضها آخذ برقاب بعض ©» وما 
دام الفيلسوف يعتقد ان لبناته العقلية تنطبق على الوجود الخارجي > فان ثقته 
بالعقل تفضي الى الثقة بالوجود . 


به - النتحة 


هذا جانب من انتاجنا الفلسفي خلال المائة السنة الاخيرة ذكرته هنا على 
سبيل, الاشارة لا على سبيل الاحاطة » ولولا ضيق الوقت لذكرت انتاجنا في 
تاريخ الفلسفة» وفلسفة التاريخ» وفلسفة الاخلاى» وعم النفس > وعلمٍ الاجماع» 
وفلسفة امال » وفلفة التربسة » وفلسفة القوممة والانسانمة وغيرهاء فان هذا 
الانتاج مقرون بأعماء المشاهير من عامائنا كأحمد لطفي السبد » وطه حسين » 
والعقاد » واحمد امين » ومنصور فهمي »2 وابراهم مدكور » وساطع الحصري ©» 
والامير مصطفى الشهابي » وسلامة موسى » وغيرهم . ولعلى اذا عدت الى هذه 
الموضوعات فيالمستقبل استطيع ان اوفيها حقها من البحث على وجه اتم واوق» 
فاتكم على ما تنطوي عليه من اتجحاهات فلسفية لم تذكر في هذا المقال 
كالاتحاهات الاخلاقية » والاتجاهات القومية » والاتجاهات الفنية » وغيرها . 
ولكنني وان قصرت في الاحاطة يحميع جوانب انتاجنا الفلسفي» استطيع ان 
استخرج الان من هذه الحاولة الاولى بعض صفاته العامة . 

من صفات هذا الانتاج اعّاده على الاقتباس من معين الفلسفة الغرسسة تارة” 
ومن تراثنا القديم تارة" اخرى . أما اقتباسه من الفلسفة الغرببة فيتجلى في ترجمة 
كتب الفلاسفة الاوربمين والامريكمين » وفي دراسة مذاهبهم وتلخيص آرائم» 
وفي تأليف كتب فلسفية جديدة تبحث في موضوعات مستمدة من امجاهم . 
واما اقتياسه من تراثنا الفلسفي القديم فيتجلى في الدراسات الفلسفية التي وضعها 
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المحدثون لشرح فلسفة الكندي وفلسفة بن سينا والفارابي والغزالي وأبن رشد 
وغيرهم » او في الدراسات التي ألفوها للتعريف ببعص منازعنا الفكرية القدعة . 
وهذا الانتاج الفلسفي المشتمل على الترجمة والاقتباس اغنى من الانتاج الفلسفي 
المشتمل على الاصالة والابتكار . ولا غرو » فان حداثة نمضتنا الفلسفية توجب 
علمنا ان ننقل امبات المذاهب الغربمة الى لغتنا لشرحها ودراستها » وان نعمل 
في الوقت نفسه على احماء تراثنا الفلسفي القدم ودراسته في ضوء النقد الحديث. 
وفي هذا التأثر المزدوج بفلسفتنا العربية والفلسفة الغربية ايقاظ لوعمنا الفلسفي» 
وتوضيح لمنازعنا الفكرية واحياء لشخصيتنا » وتثبيت لمصطلحاتنا © وتهيد 
لاقاحنا المتكن. 


ومن صفات هذا الانتاج تقدمه بتقدم ثقافتنا العاسة الحديثة . فلقد كارن 
هذا الانتاج في بدايته مقصوراً على القليل من الكتب » فاما انتشر ت الثقافة 
العاسية وازدادت معبا معرفتنا باللغات الاجنبية انقلبت قلته الى كثرة. وما 
يصدق على الم يصدى كذلك على الكيف » فارن الكتب الفلسفية التي ألفها 
عاماؤنا في الايام الاخيرة باللغة العربية او باللغات الاجنبية اكمل من الكتب التي 
ألفوها في الماضي » لا بموضوعاتها فحسب »© بل باغتبا واصطلاحاتها وحسن 
تبودبها وترتيبها ايضا » ويكفي ان يقرن المرء بين كتب يوسف كرم و كتب جمد 
بدر مثلاً ليطلع على صدق ما نقول . فان كتب الاول تجمع الى دقة الاصطلاح 
جزالة الاسلوب » والى وضوح المعاني حسن التبويب والترتيب » امسا كتب 
الثاني فانها على جزالة اسلوبها ووضوح معانببها لا تخلو من الاضطراب دع اركف 
بعض الكتب الحديثة لا تخاو من الاصالة » في حين ان اكثر الكتب القدية لم 
تطمع الا في النقل والاقتباس . 


ومن صفات هذا الانتتاج تقصيره عن مشارفة الاتتاج الفلسفي في اوربة 
وامريكا » فهو لا يزال حتى الارن في سني حداثته » م يطرق باب الابتكار الا” 
قلبلا» واكثر الذين طرقوا باب الابتكار لم يطرقوه الا على عجل» فظل ابتكارهم 
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مقصوراً على تحقيق فكرة جزئية » او حل ثببهة معينة » او تصور نظرية 
وضعوا اسسها دون ان يبئوا عليها مذهيا فلسفيا كاملا » دع ان بعضهم موزع 
الفكر بين موضوعات مختلفة لا تلمث ان تولد في ذهنه حقى يؤلف فيها كتاباً . 
وربما كان ذلك ناشئاً عن طببعة المجتمع الذي نعيش فيه » فهو لم بيء لنا بعد 
اسباب التخصص العميق » وم يعودنا التفرغ للبحث العامي الحادىء الرصين . 
واكثر اساتذة جامعاتنا مصر وفون عن الانتاج المبتتكر الى التأليف المدرمي » 
ومدفوعون عن الحباة التأملية الى الحياة العملية يكسبون فيها رزقهم» م يتوافر 
لهم جميعا ما توافر لعاماء الغرب من طمأنينة فكرية وضمان اجتّاعي . 

ومع ذلك فان ما انتجناه حتى الآن ينبىء بأن هلال الفلسفة العربية الحديثة 
الذي ولد في النصف الثاني من القرن التاسع عشسر سيصبح في النصف الثاني 
من القرن العشرين بدراً ساطع] » لان العقل العربي » كا بينت في مقال آخر 
ليس اقل ابداعاً من العقل الاوربى » ولا هو اقل منه ملا الى النظر في الوجود » 
يدل على ذلك ممله الى التوحمد » والتأليف » والاحاطة » وثقته بقدرته على 
استحلاء المقائق الوحودية تارة » والحك باحكام الماهات تارة » ونزوع؛ الى 
التجريد والسمو والتعالي. واكثر الاتجاهات الفلسفية الحديثة التي تكلمت عليها 
هذا لقال قم هذه الماع . ولمليا ذا امقدت: اناه ليلعت غا قينا 
تنكشف ف المستقبل القريب عن اتحاه فلسفي اصيل نماهي به الامم في حلبة 
التقدم . 
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الاسلامية وتحقيق النصوص وتحليلها » ومجموع كتبه ودراساته 
وترجماته بلغ حتى الان كتابا هذا عدا مقالاته في الصحف 
والمحلات ٠‏ 


بلدي ,. نجنب 2 سكال ل القاهرة دار المعارف ٠‏ وله ايضا بحث في فلسفة 
بلس , دانيال 2 الدروس الاولية في الفلسفة العقلية » بيروت 5ا8١ ٠‏ 


اأبيمهي ٠‏ محمد ) ب الجانب الالهي من التفكر الاسلامي » مطبعة عيسى البابي» 
القاهرة # 


توفيق . اميل ححواس المدنية , هدية المقنطف الشعرية , القاهرة ٠ ١56١‏ 


جبران ,» جبران خليل ‏ النبي » نقله الى العربية وقدم له الدكتور ثروت 
عكاشة , دار المعارف ٠‏ 

حر 2 خليل ‏ مقولات ارسطو روت 201548 راجع فهرس الكتب باللغات 
الاجنبية 2 ٠‏ ْ 

جلارزا , الكونت ‏ الفلسفة العامة وتاريخها . محاضرات ألقيت في الجامعة 
المصرية ,2 القاهرة ١؟9١ ٠‏ 


جمالي » حافظ - الوجيز في المنطق » دمشق ٠ ١9145‏ 
الاخلاق . دمشق ٠ ١9555‏ 
علم ما وراء الطبيعة 2 ترجمة » دمشق ٠ ١155‏ 
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::وهري »2 0 الطنطاوي نظام العالم والامم او الحكمة الاسلامية العليا « 
مطبعة الرحمانية ٠. ١55١‏ 


الحاج 2 كمال يتن فلات دار الريحاني » بيروت ٠ ١965‏ 
من الجوهر الى الوجود 2 بيروت ٠ ١968‏ 


حاوي . خليل - العقل والايمان في الفلسفة الحديثة ”ب مقال ‏ » الابحاث ,2 
آذار 5ه956١1‏ 

حبسي » رينه ‏ حضارتنا على المفترق » منشورات الندوة اللبئاتية ٠‏ بيروت 
٠. 5‏ 

الفكر الملتزم والفكر المنعتق 2 مقال , الابحاث ,2 ايلول ١91605‏ 

٠ ا‎ 

حداد , نقولا ‏ فلسفة التفاحة او حاذبية نيوتون » مطبعة المقتطف والمقطم , 
القاهرة ٠ ١955‏ 


حسين . طه ‏ الايام » القاهرة ٠ ١959‏ 
الحسيني , اسحاق موسى ‏ بعض نواحي العقلية العربية ‏ مقال ‏ الابحاث 
حزيران ١56١‏ ص !لم4١ ٠ 1١95‏ 
ها العروبة  »‏ مقال ‏ الابحاث , ايلول ٠ ١96٠‏ ص :1 م؟؟- 
لع م 
الحصري , ساطع آراء واحاديث في العلم والاخلاق والثقافة , القاهرة ١9561١‏ 
آراء واحاديث في الوطنية والقومية ٠‏ دار العلم للملايين , بيروت 
العروبة بين دعاتها ومعارضيها . القاهرة ٠ ١96154‏ 
العروبة اولا . ببروت ه560١ ٠‏ 
دفاع عن العروبة , بيروت ٠ ١9805‏ 
ها هى القومية , دار العلم للملايين » بيروت ٠ ١5809‏ 
حلمي . محمد مصطفى - الحياة الروحية في الاسلام ب مؤلفات الجمعيية 
الفلسفية المصرية ل ٠‏ 
خباز 2 حنا ‏ الفلسفة فى كل العصور ٠‏ 
خاكي . احمد ‏ فلسفة القوهمية » دار المعارف بمصر ‏ بدون تاريخ ب 
خالد , خالد محمد الوصايا العشر كن يريد ان بحيا . مكتبة وهبة القاهرة 
. 


ه16 


دراز 2 محمد عبد الله كلمات في مبادىء الاخلاق » المطبعة العالمية » مصر 


“ه56١‏ . 
رجب »2 همنصور علي تاملات في فلسفة الاخلاق , مكتبة الانجلو مصرية 2 
القاهرة ٠ ١95١‏ 


رستم » اسد ‏ مصطلح التاريخ » دروت ٠ ١955‏ 
رضا .2 محمد رشيد ‏ الوحي المكحمدي , مطبعة المنار ب مصر ٠ ١5580‏ 
ريحانى , امين ‏ بدور للزارعين » دار الريحانى » بيروت ٠ 1503١‏ 
زريق 2 قسطنطين ‏ الوعي القومي » منشورات دار المكشوف »2 بيروت 1١959‏ 
5 أي غد » دار العلم للملايين , بيروت ٠ ١961‏ 
نحن والتاريخ » دار العلم للملايين » بيروت ٠ ١98609‏ 


الحضارة العربية , مقال له في الابحاث , آذار ١919‏ ص : 
ا 


الزهاوي . جميل صدقي ‏ له كتابان : )١(‏ الكائنات (5) الحاذبية وتعليلها ٠‏ 


زويا 2 لبيب ‏ ازمة القيم الانسانية ‏ مقال ‏ » الابحاث » ايلول ١960١‏ , 
ص : 5٠١‏ ل 50 ٠.‏ 


الساعاتي , احمد فوزي ‏ مشكلة العلوم والبراهين قي ابطال ادلة الماديين , 
٠ 0‏ 


سالم 6 ايلي ‏ بين العلم والدين 2 مقال ‏ 2 الابحاث » اذار ١95655‏ ص : 
5)8 ه86 ٠‏ 


السباعي َ مصطفى - الاشتراكية في الاسلام » دمشق ٠‏ 


سركيس , خليل رامز ‏ ايام السمماء . منشورات الندوة اللبنانية 2 بيروت 
٠. 095‏ 


سعيد ٠‏ مظهر -علم النفس النظرى , القاهرة 1987 ٠‏ 

سلامة » بولس _الصراع في الوجود , دار المعارف القاهرة 535 (ص) 

السمان 2 محمد عبد الله القرآن والمبادىء الانسانية , القاهرة ٠ 1١95٠‏ 

السيد , احمد لطفي ‏ المنتخبات ‏ هدية المقتنطف ‏ سلبتمبر واكتوبر 1958 

شاهين » نقولا جرجس - النظرية الذرية ٠‏ الطاقة الذرية »2 القنبلة الذرية , 
الجامعة الاميركية 2 بيروت ٠ ١95/8‏ 


في 


' 


الحقيقة » مطبعة المقتطف ٠ ١8/88‏ 

آراء الدكتور شميل ؛ مطبعة المعارف ؟:؟91١ ٠‏ 

مجموعة الدكتور شبلي شميل », مطبعة المعارف ٠ 19٠١‏ 

محمد فتحي فلسفة اليوم ببن السك والاعتقاد , القاهرة ١95٠‏ 
الامبر مصطفى - مقومات القومية العربية وفلسفتها الحاضرة .. 
محاضرة في مدرج جامعة دمشق في 80/؟١1091/1١‏ طبعتها مجلة 
الجندي ووزعتها مع المجلة ٠‏ 

كتاب القومية العربية ( تاريخها وقوامها ومراميها ) وهطلر 
محاضرات القاها على طلبة معهد الدراسات العربية العالية , سمئة 
4 طبع في القاهرة سنة ٠ ١96/8‏ 


الصبحي , ابراهيم محمد فلسفة التكوين . مصر ‏ بدون تاريخ 
صروف »2 يعقوب همجلة المقتنطف ‏ راجع خطبة مطوية له ؛ الله والعالم 


٠2-5959 بوليو‎ 


صروف . فؤّاد ‏ فتوحات العلم الحديث , دار المقنطف القاهرة ١988‏ 


الصعيدي 3 


اساطين العام الحديث , دار المقتطف , القاهرة ١9155‏ 

آفاق العلم الحديث , دار المقتطف , القاهرة ١955‏ 

الفتح مستمر » دار المقتطف , القاهرة ١955‏ 

النار الخالدة , دار المعارف 2 القاهرة ١155‏ 

آفاق لا تحد , دار العلم للملايين ٠‏ بيروت ١54‏ 

01 

الانسان والكون , دار العلم للملايين , بيروت ٠ 1١95١‏ 

عنصر حتمي هن عناصر الذهضة ء مقام العلم في الحضارة ‏ مقال 
له ب فى المقتطف 2 ابريل ١‏ ص 6 ٠.5"‏ 

اغسطس ه955١‏ ص لالا١ا ٠‏ 

مقومات البحث العلمي المادية والبشرية ‏ مقال له في الابحاث 
حزيران ١55‏ ص وما -2؟١” ٠.‏ 

عبد المتعال ‏ حرية الفكر في الاسلام » القاهرة 1١55٠‏ + 

. “دون في الاسلام مصر ٠ ٠١*0١‏ 


11/ 


صليبا » جميل - دروس الفلسفة ‏ كتاب علم النفس ‏ » المكتية الكببرى 


الصليبي » 


للتأليف والنشر ؛ الطبعة الثانية » دمشق ٠ ١95/8‏ 

كتاب المنطق , مكتبة العلوم والاداب 2 دمشسق ٠ ١955‏ 

كتاب من الخيال الى الحقيقة , دار الفكر العربى , القاهرة ١9151‏ 
من افلاطون الى ابن سينا . المكتبة الكبرى للتأليف والنشس ء 
الطبعة الثالثئة دمشسق ٠ ١96”‏ 


المنطق وطرائق العلم العامة ( بالاشتراك مع الدكتور كامبل 
عياد ) » مطبعة الكشاف بيروت ٠ ١958‏ 


٠ ١960/8 القاهرة‎ 

الغزالي وزعماء الفلاسفة ( مجلة المجتمع العلمي العربي ) المجلد 

٠. 552١ 

حدود العقل عند الغزالي ( مجلة المجمع العلمي العربي ) المجلد 
+, همه96١ا.‏ 

ابو الودذيل العلاف ( مجلة المجمع العلمي العربي ) المجلد 5١‏ 2 

٠. 955ل‎ 


الطريقة الرمزية في الفلسفة العربية ( مجلة المجمع العلمسي 


٠ 1958 , ٠١ العربي ) المجلد‎ 


٠ هوه‎ 

نظرية الخير عند ابن سيئا ( مجلة المجمع العلمي العربي ) المجلد 
55/4 . 

المديئة العادلة ( مجلة المجمع العلمي العربي ) المجلد ١965/59‏ 


ال ال ل الت 


الفيلسوف والالم ( مجلة المقتطف ) فبراير ٠ ١980١‏ 
مستقبل الذثغافة . الابحاث , الجزء ” , السنة ”© ايلول985١ ٠‏ 


ابراميم ميزان الاكوان ودولاب الزمان في فلسفة الكون 2 
مطبعة بيت المقدس ٠. ١9559‏ 


ضومط » اميل جبر ‏ اصول تدريس العلوم » مكتبة صادر » بيروت 23١96١‏ 


٠ ١9805 الطبعة الثانية‎ 
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العقل والقلب » مكتبة صادر ,2 بيروت ٠ ١9685‏ 


طعمة , جورج ‏ الفكر العربي بين الجمود والانطلاق ‏ مقال له في الابحاث 
ايلول ١965‏ ص 5695 57 2 وله دراسة ف ابن رشد 
باللغة الانكليزية ٠‏ 
طوقان , قدري حافظ ‏ مقام العقل عند العرب » دار المعارف 2 مصر ١953٠١٠‏ 
كك العلوم عند العرب 2 مجموعة الالف كتاب 2( القاهرة كهو١ا‏ 
تراث العرب العلمي » طبعة ثانية , القاهرة ٠ ١9685‏ 
5-5 الاسلوب العلمي عند العرب » القاهرة ٠ ١955‏ 
النرعة العلمية في التراث العربي . اصدره المعهد المصري فلي 


مدريد ٠ ١96068‏ 
الطويل , توفيق ‏ اسسس الفلسفة , مكتبة النهضة المصرية , القاهرةه965١ ٠‏ 
قصة النراع بين الدين والفلسفة . القاهرة /ا951١ ٠‏ 
التنبقٌ بالغيب عند مفكري الاسلام  »‏ من مؤلفات الجمعية 
الفلسفية المصرية  ٠‏ 


عاقل 2 فاخر ‏ علم النفس ( دراسة التكيف البشري ) المجلد الاول ٠‏ في علم 
النفس العام » دمشق 1 ارا الثاني في علم النفس 
التر بوي 2( والمحلد الثالثكث تحت الطبع ٠‏ 


عبد الدائم » عبدالله - دروب القومية العربية , دار الآداب بيروت 1١9605‏ 
التربية القومية , دار الآداب 2 بيروت ٠ 1١9869‏ 
القومية والانسانية . دار الآداب بيروت ٠ ١56:1‏ 
الجيل العربي الجديد , دار العلم للملايين » بيروت ٠ 193١‏ 
الاشتراكية والديمقراطية , دار الآداب ,2 بيروت +195 ٠‏ 


عبد الرزاق , محمد حسنين ‏ علم المنطق الحديث » مطبعة دار الكتب المصرية 
القاهرة ٠ ١935/4‏ 


عبد الرزاق . مصطفى ‏ تمهيد لتاريخ الفلسفة الاسلامية ,. القاهرة ٠ ١9515‏ 
الدين والوحي والاسلام ٠‏ 

عبد العزيز , فؤاد كامل ‏ فلاسفة وجوديون , القاهرة ( بدون تاريخ ) ٠‏ 

عبد النور ,2 حجبور ‏ اخوان الصفا , دار المعارف ١5/8‏ ص٠‏ 


1 


عبده , محمد الاسلام والنصرانية مع العلم والمدنية , الطبعة الثانية القاهرة 
١51519‏ هء 
رسالة التوحيد , مطيعة المنار 5؟؟5١‏ همء 
عزقول ,2 كريم ‏ العقل في الاسلام » مكتبة صادر » ديروت 1١5553‏ 2 
العشماوي . محمد سعيد ‏ انا الوجود . مطبعة مصر , القاهرة ٠ ١5609‏ 
عفيفي , ابو العلا . الملامنية والصوفية وأهل الفتوة » القاهرة ٠ ١91568‏ 
العقاد . عباس محمود ‏ مطالعات في الكتب والحياة ,» القاهرة 5 ٠‏ 
الله , دار المعارف 2 مصر ٠‏ 
مجمع الاحياء » دار المعارف , القاهرة ٠‏ 
الفلسفة القرآنية ,» ( لجنة التأليف والنشر ) , مصر /ا95١ ٠‏ 
العذد 4/١؟! ٠‏ 
العوا . عادل ‏ المذاهب الاخلاقية ( عرض ونقد ) مجلدان , المجلد الاول , 
دمشق ١1908‏ , والمجلد الثاني دمشق ٠ ١9809‏ 
الوجدان . مطبعة جامعة دمشق ٠» ١95١‏ 
فلسفة القيم » دمشق ٠‏ 
القممة الاخلاقية » دمشق ٠‏ 
ولعادل العوا دراسات اسلامية كثيرة منها كتابه ( الكلام والفلسفة) 
ومقالات مختلفة : منها منحى التقدم ( مجلة المعلم العربي العدد 
ه السنة ١‏ أيار ١4954‏ ) ء وأزمة الروح ( مجلة المعلم العر بي العدد 
؟ السسنة 5 ) وحديقة ابيقور ( مجلة المعلم العربي العدد 5 السنة 
/ا ) والانسانية بين مفهومين , مجلة الايمان العدد ٠١.‏ السنة 5 
)2,2 والحدسى والفكر ( مجلة الثقافة العدد ل السنة ١‏ 
)١ 554‏ . 
عياد 2 كامل ‏ الاخلاق » مكتبة العلوم والآداب » دمشق ٠ 1951١‏ 
ما هي الجامعة ( مقال له ) في الابحاث , حزيران ١96068‏ ص:9/ا1١1‏ 
1١8٠‏ 3 
الغريب » أمين ‏ الخليقة ونظامها » ببروت 019375 ٠‏ 


غلاب ,2 محمد المذاهب الفلسفية العظمى في العصور الحديثة ( دار احياء 
الكتب العربية ) القاهرة ٠ ١95/4‏ 
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مشسكلة الالوهية ( دار احياء الكتب العر بية ) القاهرة /ا951١ ٠‏ 
الغمراوي ٠‏ محمد أحمد ‏ في سئن الله الكونية . القاهرة ٠ ١5151‏ 


٠ /اؤ9؟‎ 6 


٠ ١955 والنشر ) القاهرة‎ 


فانديك « كرنيليوس - النقش في الحجر 2 الجزء الثامن في المنطق ٠»‏ بيروت 
٠. 89‏ 


فخري , ماجد ‏ الفكرة الدينية ( أو الميوقراطية ) للدولة الاسلامية فيالمناقئات 
الحديثة : الابحاث ,. كانون الاول ١9668‏ ص ”555 0 ٠ 5/٠‏ 


قدماء فلاسفة اليونان عند العرب ء الابحاث ٠‏ كانون الاول 21961 
ص : ٠ 50:5: 55١‏ 


فروخ , عمر ‏ آثر الفلسفة الاسلامية في الفلسفة الاوربية ( سلسلة دراسات 
في الادب المقارن والفلسفة ) بيروت ٠‏ 


عبقرية العرب في العلم والفلسفة ,» بيروت : 
فريحه / انيس - الفكر العربي » الابحاث , ايلول 2١96٠‏ ص :5955 5١اآء‏ 


الفندي , محمد ثابت ‏ الله والعالم . كتاب المهرجان الالفي لاحياء ذكرى ابن 
سمينا . القاهرة ٠ ١961‏ 


فهمي , حنا اسعد . تاريخ الفلاسفة , القاهرة ٠ ١95١‏ 
فهمي ٠‏ منصور ‏ خطرات النفس » مطبعة المعارف مصر ٠‏ 
الديموقراطية والاخلاق » المقتطف , اغسطس 1١955‏ , ص 7398 ٠‏ 
قربان » ملحم ‏ الالحاد العر بي والالحاد الغربي ( الابحاث , آذار ل1561 ) ٠‏ 
مذفهوم التاريخ في نحن والتاريخ ( الحكمة ١‏ شباط ٠ )195٠9‏ 
القوصي , عبد العزيز ‏ أسس علم النفس , مكتبة النهضة المصرية , القاهرة 
٠.١6٠‏ 
الكسم , بديع ‏ التطور الخلاق . تلخيص كتاب برغسون ٠‏ 
كرم 2 يوسف ‏ تاريخ الفلسفة في ؟ أجزاء » الفلسفة اليونانية » والفلسفة 
الاوروبية في العصر الوسيط , والفلسفة الحديثة , القاهرة ٠‏ 


5 العقل والوجود » دار المعارف ,» مصر ٠ ١95865‏ 


بق 


الطبيعة وما بعل الطبيعة » دار المعارف 2 مصر ١969‏ 


مالك , شارل ‏ هقياس الحقيقة الطبيعية وطريقة العلماء في بناء ا مذاهبالعلمية, 


المقتطف مايو 2195١‏ ص 05175 059 ) 

الله والرياضيات , المقتطف مايو ١9515‏ ص : 055 لوده 

العلم وطبيعة الالوهية » المقتطف مارس ١95:5‏ ص 505 0 509 ٠‏ 
الفضا ‏ الزمن » المقتطف , يناير 19735 اص 58 592 ٠‏ 

الله في الحياة » المقتطف , اوكتوبر 2191735 ص 354 5500 ٠‏ 
الابداع في التفكير » المقتطف ,2 نوفمبر 1915١‏ , ص 910؟ ب 5086 ٠‏ 


البحث العلمي في العصر الحاضص « الاإبحاث 2( حزيران 05" ١‏ 
ص ٠ ١37/1١59‏ 


المبارك . محمد نظرة الاسلام العامة في الوجود وائرها في الحضارة » دمشق 


٠ ١54 
٠ 1١909 الامة العربية في معركة تحقيق الذات , دمشق‎ 


المحاسب , جمال - في المعرفة الفلسفية » دمشق ٠ 195١‏ 


محمود » زكي نجيب - ال منطق الوضعي , مكتبة الانجلو مصرية , القاهرة ١96501/‏ 


الطبعة الثانية ٠‏ 

خرافة ال ميتافيزيقا » مكتبة النهضة المصرية بالقاهرة 19809 ٠‏ 
برترائد راسل , دار المعارف ٠‏ القاهرة ٠ ١965‏ 

حياة الفكر في العالم الحديد , مكتبة الانجلو مصرية , القاهرة31 ١965‏ 
ديفيد هيوم » دار المعارف ٠‏ القاهرة ٠ ١958048‏ 

نحو فلسفة علمية , مكتبة الانجلو مصرية , القاهرة ٠ ١980/‏ 
قشور ولباب » جمعت فيه عدة مقالات للمؤلف (1) ثورة في الفلسفة 
المعاصرة (ب) اسطورة الميتافيزيقا ( ج ) السك الفلسفي ( د ) 
المدرك الحسي . 


الانسان والرمز ( مقال ) مجلة المجلة , يونيو ٠ 1١95٠‏ 


اكتوبر 194 الى يناير /ا ٠ ١98‏ 


النفئس وخلودها عند ابن سينا « الرسالة » الاعداد هذخا 2 2١9٠٠١‏ 
0١‏ 070134 ( فبراير ومارس وابريل ٠ )١951/‏ 
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ف الفلسفة الاسلامية , القاهرة ٠ ١951‏ 
مراد . يوسف ‏ مبادىء علم النفس العام » منشورات جماعة علم النفس 
التكاملي ) دار المعارف مصر ٠‏ 
مرحبا » عبد الرحمن - له بحث في نظرية النسبية لم اطلع عليه ٠‏ 
مشرفة . علي مصطفى - العلم والتعاون العلمي . المقتطف , يونيو ١9605‏ ص0" 
مظهر , اسماعيل ‏ ملقى السبيل في مذهب النشوء والارتقاء » المطبعة العصرية, 
القاهرة ٠‏ 
نرعة الفكر الاوروبي ». القاهرة ٠ ١51‏ 
تار د بخ الفكر العربي , القاهمرة ٠ ١5548‏ 
موسى , سلامه .. اليوم والغد ( سلسلة المطبوعات العصرية ) القاهرة ٠‏ 
نظرية التطور وأصل الانسان (سلسلة المطبوعات العصرية)القاهرة 
العقل الباطني ومكنونات النفس , القاهرة ٠ ١935/8‏ 
مختارات , القاهرة ( بدون تاريخ ) ٠‏ 
موسى , محمد يوسف - القرآن والفلسفة , دار المعارف , القاهرة ٠‏ 
5 مباحث في فلسفة الاخلاق , دار الكتاب العربي , مصر ١95/8‏ : 
الصلة بين الدين والفلسفة عند ابن رشد ٠‏ دار المعارف ٠‏ القاهرة 
ص 9٠9 51٠‏ 
ع ١‏ انعم و ا ار ل 
و(فبراير 2١555‏ ص ١59‏ ) و(ابريل ١5155‏ اص أه”»") ٠‏ 
نادر , ألبير ‏ فلسفة المعتزلة ,» مجلدان » الاسكندرية 6 ٠‏ 
المنطق والمعرفة عند جون ديوي , الابحاث . كانون الاول ١9809‏ 
ص 585؟ه ٠‏ 
نبي » مالك بن ل مستقبل الاسلام » تعريب شعبان بركات » صيدا ٠ 1١9614‏ 


00 شروط النهضة ,2 ترجمة كامل مسقاوي وعبد الصبور شاهمين 2 
مكتبة دار العروبة . القاهرة ٠ ١95١‏ 


الديمقراطية في الاسلام « أربع مقالات ف مجلة حضارة الاسلام 2« 
ا ل 1 لوأ ٠.‏ 


نجاتي ٠‏ محمد عثمان ‏ الادراك الحسي عند ابن سيئا » دار المعارف 2 مصر 
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النشار ,2 على سامي مناهج البحث عند مفكري الاسلام » دار الفكر العربي » 
القاهرة ٠ ١9151/‏ 
نصار ؛ احمد ‏ المباحث الحكمية في أحوال النفس وتربية القوى العقلية ١1١٠١‏ 
نصور » أديب ‏ آزمة الخلق العربي ‏ الابحاث , حزيران ١6٠‏ ص ؟ه ١‏ 5 
نظيف , مصطفى - العام وتنظيمه في البلاد العربية » الابحاث » حزيران ١9605‏ 
ص ٠ 5885١5‏ 
نعيمة 2 مخائيل ‏ كرم على درب » دار المعارف . 
صوت العالم » دار المعارف ٠‏ 
نوفل , عبد الرزاق - الاسلام والعلم الحديث , القاهرة دار المعارف ٠‏ 
هاشم ,. حكمة ‏ تحقيقات حول نقد الغزالي ذهب المسائين والافلاطو نية المحدثة 
مجلة المجمع العلمي العربي , المجلد ٠ ١9810/51‏ 
البيت العربي » واقعه ‏ مشساكله المتازمة, امكانيات تطوره وتقدمه, 
الابحاث 2 حزيران /ا968١ ٠‏ 
هويدي , يحيى ‏ منطق البرهان , مكتبة القاهرة الحديثة , القاهمرة ٠ 1١95٠‏ 
اضواء على الفلسفة المعاصرة , مكتبة القاهرة الحديثة . القاهرة 
. 
مقدمة فى الفلسفة العامة , مكتبة القاهرة الحديثئة ٠ ١95٠‏ 
هيكل ,2 محمد حسين - القدرية والحبرية والاختيار والاضطرار » المقنطلف 
يناير ١91١1/‏ وفيراير ٠ ١9١1/‏ 
واصف 2 امين ‏ ١اصول‏ الفلسفة , مطبعة المعارف ٠. ١99١‏ 
وافي » على عبد الواحد ‏ الاسرة والمجتمع (من مؤلفات الجمعية الفلسفيةالمصرية) 
المسؤولية والجزاء ( من مؤلفات الجمعية الفلسفية المصرية ) ٠‏ 
الوراثة والبيئة » مصر ٠ ١985٠‏ 
وجدي , محمد فريد ‏ على اطلال المذهب المادي ء القاهمرة ١9151١‏ 
المدنية والاسلام , القاهرة ٠ ١9٠05‏ 
الوجديات , مقامات خيالية في الدين واللغة والوطن القاهرة 1١9٠١‏ 
الاسلام في عصر العلم , القاهرة ١١55‏ همء 
الحديقة الفكرية في اثبات وجود الله بالبراهين الطبيعية » الترقي 
154 م 
الفلسفة الحقة في بدائع الاكوان , مطبعة عبد الرزاق ٠‏ 151ا هس 
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وهبه » هراود - المذهب في فلسفة برجسون . دار المعارف ٠‏ القاهرة 91/1 ص 
اليافي » عبد الكريم ‏ الفيزياء الحدبثة والفلسفة 2 مطبعة الجامعة السورية 


٠ 56١ 
١5٠680 تمهيد في علم الاجتماع » دمشسق‎ 
ب - باللغات الأجندية‎ 


,05065 865 أ #ععصعم5 تفطء دمنوتاء: 15 عل عترمقط) هآ : 
,2 طغدمحسرو8 


.طنلطة لقتسمسقطه1خ : 


عدنةن عآ ,قعقناءتوتاء: أ وعنوتطمهوملتطم و1066 و36 كناد أهووظ 
.15344 

.لإطههة5هلقط2 دمعالقه]8 بوجمم طعغده") ده غطوتنا : 

قط آه سلع لات ومهل بمعلائطء5 ,8.05 عل عملادوتسعممسس لآ : 
.6 عننهة© عا 1[ عوط ,ل1[ .اه ,وعم أله بغلنعةآ1 

غو71] عط 0ضة دعقانآ دذ راأمتريظ صا غسعصسعجه84 امتممعله81 عط1" : 
.1256 


#اقتصصط!' عناع: 18 قصهل عدو تم 1513 قذفدعم 153 أء عمنوء501 ع[ : 


.9 232159 ,[ ولخ 


.148 طغدامعرزء8 .مفأعنيام 8[ عل وعجةع1 » و06 عتاولاتق الرروع يآ : 


- وسد121ظ! صطط ععطع !ةق /قطعولاءوء0 لصت - ققغطعتطءوء0 عزن 
.0 طنارعظ لصن أمتمع اناك 


بوعطوهمق - معر5 ودوزومء؟ و16 كسمل غأامأوارة "0 و5عترمهقاقء ومن[ : 


.148 طأدمعررء8 
2ق ة ]1 )ع عمقصسادكدسسص عتطممدماتطم ,عمسعققعطء عتطمموهاخطط 
طاغدهعررع8 .عمسعفصةء 26016 62565م ©2نا كنامم «عتطقء قمغ 4 

1250. 


وعنا .111 علمتقطة'! عل اسعصيهعووهم16 ,ععتطومن معووواطتهة؟ هآ : 


.0 طادمجرء8 بعاعصق تل ومعتطةء 


قصولاقء تاطنام ,عمدصمععم 13 عل عطءععطءة: ها غه سوعاظ عل عمنتولة : 


طانوعرء8 يعوتقسقطارا 16أوجه جتدنا"! عل 


«صعاوتسط أء عصقص سكسم عتطجمدمائطم عممعلغقيطء عتطممومائطط : 


.ع همع260146:226 ع256عم عطنا عنامم ععتطقء عممة 3 ,عسمكتلمن 
.959 طانمعرع8 
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عااعع:ة84 ,أوطم 


س5 عمتملة 


اعلة .وسوم 


' لنسمكالة ,لدجم 


اتاقطعا رسرمع0 


: قصع] ,تطعوطة1]1 


اع عل أمغناومآ) لألدههة) مفطء وكك'قم 19[ 06 صملامم هآ : 7 ,عوطول 
لطغدمعرء8 عل ووأمغدء ك0 

.16 زطم5613 دهع عتتتاعجم ع0 115066 ؟تاة أهووط : 81 - 8203 - لعتسقطه81 ,وميا 
.8 مرم مه 


55311550ه5همم 06 3و5 ,عمصمديعم 13 3 عنة 1 6(آ : ذتعف لأ سمسقطه]8 ,أطوططويآ 
4 قتروظ ععصوءظ عل وعنتةاتويع رتولا وعووعع ,16211566 


6 15نة2 .عصوغغده/ا دصه1 016 ,تعتطتم .«ملغوغطايا دده 6أزعطأياآ - 
17 .قع2ة[طة025) ,11148 رآظا خلثئآ أتعكده'! فق 5م1ء 01آ - 


عتاوتطوه105أطم عغأمء1'6 عصقل ,تطوعهة-041 معع13ام هآ - : صستطةرط] نم8030 
4 ونمو .ع صقتص [تاقتاط 
,0201108 5ع5 عط8:ة ع0جمم ع1 وصهل غأمؤوتة*'0 «مصدوره بآ - 
34 وضو8 .قصه0ةء1اممة 5ه5 اع 60306 دمو 
4 عنته') عنآ .«ملغةستصوعاء2آ! - أاء5 : طتزول! اماع ,لسمسطولق3 
6 و04 دمه0غهوء139516ء 18 تناد تقوو : 3221[ ,طعمقطته81 


عل مأزويء لاتدلا"'! عل ووناعآ وعل لدعو" دلق ع6أصعدعوم موغط]1' 
.(1953 ققعنونآا .عممع هرد مالو نوتلا ) عجقمء 

8 ولع أمرةع 2‏ ,18ئ2ة) 'تالا ع0 عتاوتطمهدمائطم عصقاورة عبآ : عطاق ,جعلدل] 
.6 طانتاممبرء8 .م:ضَأو]"1 ع0 

1[ وعووع:2 .أ موعن زة :ل عنانوتزطم3غ)26 15 عد علنضظ - : لتدؤزطط ,قطتاه5 
أ عتتوتطمهومائطم عموتاوطصررة عط .1927 وقصوط بععمهظ عل 
عنالاعآ هذ روعط22ة3 وعطمهو5ولاتطم و14 معط عطاتزمم ندل ععدوت'[ 
4 و2 .م مقعه01آ1 


[علامقصسصصسظ معطء أمءسسعودعمدء '0 «منامه 18 ع0 عمواض علمنظ : عمنللععنه[8 ,وعه2 
معن تعأصداول/ا 


